RELIGIE W AFRYCE

SABINA BRAKONIECKA

SALAFIZM WOBEC WEADZY SWIECKIEJ -
MYSL POLITYCZNA MUHAMMADA YUSUFA,
IDEOLOGA ORGANIZACJI BOKO HARAM!

Streszczenie

Artykut przedstawia mys$l polityczng Muhammada Yusufa, ideologa pétnocnoni-
geryjskiej zbrojnej organizacji odnowy islamu, znanej jako Boko Haram. Muham-
mad Yusuf reprezentowal nurt salaficki, gtoszac koniecznos¢ powrotu do zrodet
religii, pelnej implementacji szariatu i budowy panstwa muzutmanskiego w opar-
ciu o tradycje kalifatu Sokoto. Jako salafita, Yusuf uwazal demokracj¢ za system
nielegalny, stanowiacy przejaw politeizmu. Politykow i innych przedstawicieli
swieckiej administracji panstwowej nazywal balwochwalcami, odmawiajac im
prawa do nazywania siebie muzutmanami. Jego nauki, przepetnione krytycyzmem
wobec oficjalnej wladzy, zapewnily mu szerokie poparcie spoteczne w potnocne;j
czesci kraju i zainspirowatly nastroje antyrzadowe w tej czgsci kraju.
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Wstep

Niechlubne oblicze poétocnonigeryjskiego salafizmu ukazuje zbrojna organizacja
odnowy islamu, znana pod nazwa Boko Haram, ktora powstata okoto 2002 r. jako

! Organizacja ta oficjalne nosi nazwe Spotecznos¢ Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu (arab. Dzama 'at
Ahl as-Sunna li-d-Da 'wa wa-I-Dzihad), a od 2015 r. takze Prowincja Panstwa Islamskiego w Afry-
ce Zachodniej (arab. Wilajat Gharb Ifrikijja). Zob. A. Thurston, ‘The disease is unbelief’: Boko
Haram s religious and political worldview, The Brookings Project on U.S. Relations with the Islamic
World, Analysis Paper, 22, 2016, s. 9. Nazw¢ Boko Haram (w jezyku hausa: ,,zachodnia cywilizacja
jest zabroniona dla muzulmanéw”) nadali jej nigeryjscy dziennikarze w poczatkowym okresie jej
dziatalno$ci. Sami cztonkowie tej organizacji nie akceptuja tego okreslenia, uwazajac, ze trywiali-
zuje ono propagowang przez nich ideologi¢. Mimo to w pismiennictwie popularnym i naukowym
traktujacym o tej organizacji powszechnie stosuje si¢ okreslenie Boko Haram. Niniejszy artykut
utrzymuje t¢ konwencje z uwagi na wysoka rozpoznawalnosc tej nazwy.
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niewielka grupa studencko-modlitewna, a obecnie szuka silnych sojusznikow na
Bliskim Wschodzie i podejmuje starania przytaczenia sie¢ do Panstwa Islamskiego®.
Ideologiczne zaplecze Boko Haram zbudowat kaznodzieja Muhammad Yusuf (1970-
2009). Trzonem jego nauk bylo zalozenie, ze islam wymaga rewitalizacji poprzez wy-
plenienie innowacji oraz literalng interpretacj¢ przepisow zawartych w Koranie i sun-
nie. W praktyce, zdaniem Yusufa, oznaczalo to sprzeciw wobec swieckiego systemu
politycznego w Nigerii. Muhammad Yusuf, postugujac si¢ argumentacjg z pogranicza
polityki i teologii islamu, udowadnial w swoich kazaniach teze, ze wtadza, ktéra nie
pochodzi od Boga, jest nielegalna. Celem tego artykutu jest przedstawienie pogladow
Muhammada Yusufa na wladzg swiecka w kontekscie mysli salafickie;.

Nurt salaficki w islamie

Salafizm, zamiennie okre$lany wahhabizmem?, jest ortodoksyjnym nurtem
w islamie sunnickim, zakladajacym odnowg religii poprzez oczyszczenie jej z in-
nowacji (arab. bid’a) 1 przywrdcenie jej pierwotnej formy, praktykowanej przez
Mahometa oraz pierwsze pokolenia jego nasladowcow. W XXI w. wzrosto zna-
czenie polityczne salafizmu wskutek wzmozonego rozwoju ruchow walczacego
islamu, ktore swoja dziatalno$¢ militarng legitymizujag w oparciu wtasnie o idee
salafickie. O wadze tego nurtu w $wiecie muzulmanskim $wiadczy jego status
oficjalnej doktryny religijnej w Krolestwie Arabii Saudyjskiej*.

Poczatki ruchu salafickiego datowane sa na koniec XIX w., kiedy szybkiego
tempa nabrat rozwoj idei reformy islamu w $rodowisku intelektualistow egip-
skich’. Za tworcow salafizmu uwaza si¢ Dzamala ad-Dina al-Afghaniego (1838-

2 Szerzej na temat historii tej organizacji zob. S. Pitaszewicz, Ferment w Zyciu religijnym Nige-
rii. Ruch Boko Haram, ,,Afryka”, 35, 2012, s. 27-40; tegoz, Odrodzenie i radykalizacja sekty Boko
Haram, ,,Afryka”, 36,2012, s. 11-23; S. Brakoniecka, Spor o zachodnig edukacje. Od ‘Yan Izala do
Boko Haram, ,,Afryka”, 40,2014, s. 71-84; tejze, Wphyw przywodztwa Abubakara Shekau na rozwdj
organizacji Boko Haram, ,,Afryka”, 42,2015, s. 31-48.

3 Terminy te odwotuja si¢ do podobnego zespotu idei. Istniejg jednak pewne roznice w zakre-
sie ich stosowania. ,,Salafizm” jest okresleniem neutralnym, odwotujacym si¢ do jednej z koncepcji
odnowy islamu, niezawierajgcym komponentu krytycznego. Termin ,,wahhabizm” przekazuje nato-
miast dodatkowg informacj¢ o pochodzeniu tychze idei od saudyjskiego uczonego Muhammada ibn
Abd al-Wahhaba (1703-1792). Odnosi si¢ zatem do zwiazkow salafitow z saudyjskimi elitami i poli-
tycznego znaczenia salafizmu na Potwyspie Arabskim. Poza Arabia Saudyjska termin ,,wahhabizm”
jest zwykle uzywany w nieprzychylnym kontekscie w celu podkreslenia obcego charakteru tych
idei. Obecnie sami przedstawiciele tego nurtu rzadko okreslaja siebie wahhabitami. Zwykle stosuja
ten termin jedynie w kontakcie z odbiorcg zachodnim. Zob. Q. Wiktorowicz, Anatomy of the Salafi
movement, ,,Studies in Conflict & Terrorism”, 29, 2006, s. 207, 235.

4 A. Brigaglia, The Volatility of Salafi Political Theology, the War on Terror and the Genesis of
Boko Haram, ,,Diritto e questioni pubbliche”, 15, 2, 2015, s. 180n.

5 P. Shinar, Salafiyya, w: C.E. Bosworth i in. (red.), The Encyclopaedia of Islam, t. VIII, E.J.
Brill, Leiden 1995, s. 900.
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1897) oraz jego uczniow, Muhammada Abduha (1849-1905) i Raszida Ridg¢ (1865-
1935), ktorzy spotkali si¢ z Al-Afghanim w czasie studiow na uniwersytecie Al-
Azhar w Kairze. Muhammad Abduh jako pierwszy swiadomie identyfikowat si¢
z salafizmem, wskutek czego okres jego dziatalnos$ci postrzega sie jako faktyczny
poczatek istnienia tego nurtu w islamie®. Al-Afghani i jego uczniowie glosili ko-
niecznos¢ odtworzenia pierwotnej formy religii muzutmanskiej poprzez literalne
rozumienie Koranu i sunny oraz odrzucenie tych interpretacji $wietych tekstow,
ktore powstaty w pozniejszych wiekach. Przeprowadzona w ten sposob reforma
religii stuzy¢ powinna odrodzeniu jedno$ci ummy, czyli spotecznosci muzutman-
skiej na catym §wiecie’.

Jak kazdy ruch religijny, salafizm nie jest monolitem. Organizacje utozsamia-
jace sie z tym nurtem proponuja rozmaite metody (arab. manhadz) odnowy isla-
mu. Wachlarz tych metod rozpina si¢ od promocji wychowania w duchu literalnej
interpretacji $wigtych tekstow, poprzez dziatalnos¢ kaznodziejska, obecno$¢ sa-
lafitow w zyciu politycznym danego kraju, az do uzycia przemocy w celu ustano-
wienia panstwa teokratycznego lub walki z niewiernymi (arab. kuffar, 1. poj. kafir).
Ze wzgledu na te r6znorodnos¢ salafizm nietatwo poddaje si¢ probom przejrzystej
systematyzacji®.

Heterogeniczna natura ruchu salafickiego nie wyklucza jednak istnienia szere-
gu idei wspolnych dla wszystkich jego przedstawicieli. Podstawa mysli salafickiej
jest koncepcja powrotu do pierwotnej formy islamu gloszonej przez proroka Ma-
hometa i pierwszych muzulmanoéw, okreslanych mianem as-salaf as-salih (poboz-
ni przodkowie)’. Salafici uwazaja, ze tylko trzy pierwsze pokolenia muzutmanow
praktykowaty czysta forme islamu. Byli to ludzie, ktorzy mieli bezposredni kon-
takt z prorokiem Mahometem, czyli jego towarzysze, zwani w jezyku arabskim
as-sahaba, nastepnie ich uczniowie (arab. at-tabi 'un) oraz uczniowie ich uczniow
(arab. tabi’ at-tabi’in). Zgodnie z tradycja salafickg muzutmanie nalezacy do tych
trzech generacji traktowani sg jako wzorowi wyznawcy islamu, poniewaz pozna-
wali religie od samego Proroka w formie nie znieksztatconej pod wptywem kon-
taktow z innymi kulturami i religiami. Do najmlodszej generacji as-salaf as-salih
nalezal migdzy innymi Ahmad ibn Hanbal (780-855), twoérca jednego z czterech
mazhabow, czyli muzutmanskich szkoét prawnych. Niektorzy wyznawcey islamu
wlaczaja w poczet poboznych przodkow wielkich uczonych, ktérzy nie zyli w cza-
sach bliskich Prorokowi, jednak wniesli znaczny wktad w rozwoj idei powrotu do

¢ F. Hafez, Salafism. A Historical Approach, ,,Orient”, 2, 2016, s. 8n.

7 Zob. J.L. Esposito, Salafi, w: J.L. Esposito (red.), The Oxford Dictionary of Islam, Oxford
University Press, Oxford 2003, s. 275.

8 M.S. Umar, Salafi Narratives Against Violent Extremism in Nigeria, Centre for Democracy and
Development, Zaria 2015, s. 1n.

° P. Shinar, dz. cyt., s. 900.
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zrodet religii. Wérod nich szczegolnym uznaniem ciesza si¢ Abu Hamid al-Gha-
zali (1058-1111), Taki ad-Din Ibn Tajmijja (1263-1328) oraz Muhammad ibn Abd
al-Wahhab'°.

Szczegolne miejsce w teologii salafickiej zajmuje koncepcja jedynobdstwa (arab.
tauhid). Wprawdzie jest ona wspoélna dla wszystkich muzutmanéw bez wzgledu na
ich samoidentyfikacje z r6znymi nurtami w islamie, a jej wagg wyraza pierwszy
czlon wyznania wiary: ,,Nie ma bdstwa oprocz Boga, a Mahomet jest wystannikiem
Boga”!!, jednak wedle mysli salafickiej z akceptacji tej idei ptyna konsekwencje,
ktorych nie uwzglednia glowny nurt religii muzutmanskiej. Naczelng implikacja
przyjecia zasady jedynobostwa, powszechnie uznawang w §wiecie islamu, jest pod-
porzadkowanie zycia muzulmanow woli i prawu bozemu poprzez stosowanie si¢ do
zalecen i przepisOw szariatu. Salafici posuwaja si¢ jednak o krok dalej, konstruujac
koncepcje ,,negacji tauhidu”'?. Polega ona na przekonaniu, ze pewne uczynki moga
uniewazni¢ deklaracje wiary w jedynego Boga, jesli nosza znamiona politeizmu. Za
sprzeczne z zasada jedynobostwa uznaja oni migdzy innymi praktyki sufickie, takie
jak pielgrzymki do grobow wybitnych postaci lub wiara w ich posrednictwo migdzy
Bogiem a ludzmi. Salafici uwazaja, ze czlowiek staje si¢ niewiernym poprzez po-
petienie czynu negujacego tauhid, nawet jesli nie ma intencji odrzucenia wiary".
Efektem przyjecia takiej interpretacji zasady jedynobostwa jest szeroka dowolnosé
salafitow w uznawaniu wspotwyznawcow za politeistow (arab. takfir) na podstawie
subiektywnej oceny ich uczynkow i, w nastegpstwie, obcigzanie ich wynikajacymi
z tego konsekwencjami, w niektorych przypadkach przybierajagcymi forme stosowa-
nia przemocy usprawiedliwianej w kategoriach teologicznych.

Kolejnym elementem mysli salafickiej jest przyjecie zasady literalnego rozu-
mienia Koranu i sunny przy jednoczesnym zakazie ich intepretowania w sposob
metaforyczny, jak rowniez w oparciu o racjonalne rozumowanie. Salafici uznaja
za rzeczywiste wszystkie przymioty Boga opisane w $wigtych tekstach, bezreflek-
syjnie akceptujac stowo pisane. W efekcie wierzg w fizyczne istnienie atrybutow
Boga, jak na przyktad tron, o ktorym méwi Koran w wersecie 255. sury drugiej pt.
Al-Bakara (Krowa): ,,Jego tron jest tak rozlegly jak niebiosa i ziemia™!“,

10°F. Hafez, dz. cyt., s. 11.

' Brzmienie szahady w jezyku polskim podaj¢ za: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o isla-
mie, ,,Dialog”, Warszawa 2007, s. 125.

12 Termin ten podaj¢ za: M.S. Umar, dz. cyt., s. 2.

13 Ibidem. Szerzej na temat mozliwosci wykluczenia ze spoteczno$ci muzutmanskiej na podsta-
wie intencji popetnienia grzechu zob. A. Kassim, Defining and Understanding the Religious Philoso-
phy of Jihadi-Salafism and the Ideology of Boko Haram, ,,Politics, Religion & Ideology”, 16, 2-3,
2015, szczegblnie s. 176n.

4 M.S. Umar, dz. cyt., s. 2. Wszystkie cytaty koraniczne w niniejszym artykule pochodza z na-
stepujacego zrodta: Koran, z jezyka arabskiego przetozyt i komentarzem opatrzyt J. Bielawski, Fak-
tor, Warszawa 2009.
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Zwolennicy salafizmu uwazaja, ze powierzono im misj¢ oczyszczenia isla-
mu z innowacji i odtworzenia jego utraconej, szlachetnej formy, praktykowanej
w pierwszych wiekach hidzry. Poddajg krytyce wszelkie interpretacje prawa is-
lamu, praktyki ludowe i synkretyczne, zakorzenione w obrzadku religijnym, oraz
dziatalno$¢ bractw sufickich, utozsamianych z muzulmanskim mistycyzmem.
Przeswiadczenie o powierzonej im misji oczyszczenia islamu implikuje ekskluzy-
wistyczny charakter tego nurtu. Salafici zywig przekonanie, ze stanowig ,,ocalong
sekte!®” (arab. al-firka al-nadzija), zgodnie z sunng jedyny prawowity odtam isla-
mu, ktoéry w dniu Sadu Ostatecznego uniknie ognia piekielnego'®.

Szkic salafickiej mysli politycznej

Idea salafizmu, mimo ze we wspotczesnym dyskursie publicznym pojawia si¢
najczgsciej w kontekscie politycznym, jest koncepcja z gruntu teologiczng!’, po-
niewaz opiera si¢ na projekcie odnowy religijnej. Jedynie z totalnego charakteru
islamu wynika fakt, Zze rowniez nurt salaficki wytworzyt pewne idee polityczne,
Z propozycja utworzenia panstwa teokratycznego na czele. Stanowisko salafitow
w kwestiach politycznych wyraza si¢ w koncepcji hukm bi-ghajri ma anzala Al-
lah (rzady podporzadkowane prawu innemu niz boskie)'®. Bazujac na literalnym
znaczeniu wersetu 44. sury piatej pt. A/-Ma’ida (Stot zastawiony) o nastepujacym
brzmieniu: ,,(...) A ci, ktorzy nie sadza wedtug tego, co zestal Bog, sa niewierny-
mi” oraz innych wersetow koranicznych o podobnej wymowie', salafici zaktada-
ja, ze stosowanie prawa stanowionego przez czlowieka jest sprzeczne z islamem.
Bdg uwazany jest za jedyne i absolutne zrodto prawa, wobec czego akceptacja
faktu, ze kodeksy moga by¢ uktadane przez ludzi jest stawianiem czlowieka na
réowni z Bogiem, niejako wkraczaniem w zakres jego kompetencji, a tym samym —
zaprzeczeniem dogmatu o jedynobostwie (tauhid) 1 w rezultacie aktem politeizmu
(arab. szirk). Doktryna salaficka nakazuje zatem nie tylko podporzadkowanie si¢

15 Stowo ,,sekta” jest dostownym ttumaczeniem arabskiego terminu firka. Zob. J. Danecki, dz.
cyt., s. 256.

16 Zob. hadis nr 3992 cytowany przez Ibn Madze¢ (824-887): ,,Moja wspolnota podzieli si¢ na
siedemdziesiat trzy sekty, jedna z nich znajdzie si¢ w Raju, a siedemdziesigt dwie w Piekle”, En-
glish Translation of Sunan Ibn Majah, compiled by M.B. Yazeed, .M. Al-Qazwini, Maktaba Dar-
us-Salam, Riyadh 2007, s. 204, https://futureislam.files.wordpress.com/2011/12/sunan-ibn-majah-
volume-5.pdf (30.05.2017).

17 T. Hegghammer, Jihadi-Salafis or Revolutionaries: on Religion and Politics in the Study of
Militant Islamism, w: R. Meijer (red.), Global Salafism: Islam’s New Religious Movement, Columbia
University Press, New York 2009, s. 250.

18 A. Kassim, dz. cyt., s. 175, 179.

19 Katalog wersetow stanowigcych kanon dla salafickiej my$li politycznej wymienia A. Kassim:
4:60, 4:65, 5:50, 6:121, 7:54, 9:31, 12:40, 18:26, 24:47, 42:21, 47:9, 47:24-26. Por. tegoz, dz. cyt.,
s. 179.
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przepisom szariatu, ale takze jawny i §wiadomy sprzeciw wobec praw pochodza-
cych z innego Zrodta®.

Ludzie, ktérzy uzurpujg sobie prawo do stanowienia przepisow majacych za-
stapi¢ szariat okreslani sa w mysli salafickiej jako tawaghit (1. poj. taghut), czyli
obiekty batwochwalstwa, idole i bozki czczone przez politeistow?'. Abu Muham-
mad al-Makdisi (ur. 1959), jeden z czotowych wspotczesnych teoretykéw rady-
kalnej odmiany salafizmu, rozszerzyt pojecie tawaghit, odnoszac je nie tylko do
politykow pracujacych w organach legislacyjnych, ale takze przywodcoéw panstw
swieckich, ktorych wtadza opiera si¢ na fundamencie prawa stanowionego przez
cztowieka, a nawet do obywateli, ktorzy oddali swoje glosy na takich przywddcow
w procesie wyborczym, legitymizujac ich sprzeczne z islamem rzady*. W $wie-
tle takiej upolitycznionej definicji batwochwalstwa wypowiedzenie postuszenstwa
przywodcom w panstwie $wieckim 1 walka z ich elektoratem sg dla salafitow obo-
wigzkami religijnymi, ktore, gdy wypetione, pieczetuja wyznanie wiary w jedy-
nego Boga?.

Opierajac si¢ na idei hukm bi-ghajri ma anzala Allah salafici poddaja krytyce
przede wszystkim rezimy demokratyczne. Z faktu przyjecia za filar demokracji
zasady suwerennos$ci ludzi wyciagaja wnioski o nieprzystawalnosci tego syste-
mu rzagdow do islamu. Demokracje, ktorej wariant zachodni jest szeroko propa-
gowany w panstwach §wiata muzutmanskiego, utozsamiajg z cywilizacja jude-
o-chrzescijanska, uktadami kolonialnymi i neokolonialnymi, a takze z procesami
akulturacji oraz utraty tozsamosci, ktore sa wynikiem, posréd innych czynnikdw,
réwniez kontaktow $wiata islamu z Zachodem.

Salafizm w Nigerii

Historia wptywow salafickich w Nigerii si¢ga lat sze§¢dziesigtych XX w., kie-
dy 6wczesny premier Regionu Péinocnego, Ahmadu Bello (1910-1966), nawigzat
bliskie kontakty dyplomatyczne z Arabig Saudyjska, umozliwiajac tym samym
przeptyw idei religijnych z kraju zdominowanego mysla wahhabickg®*. Ponad sto
lat wczesniej pewne elementy doktryny uznawanej dzisiaj za salafickg propagowat
na tych terenach Usman dan Fodio (1754-1817), uczony z ludu Toronkawa, ktory

2 M.S. Umar, dz. cyt., s. 2.

21 Szerzej o tej koncepcji zob. T. Fahd, Taghut, w:, P.J. Bearman i in. (red.), The Encyclopaedia
of Islam, t. X, E.J. Brill, Leiden, 2000, s. 93. W Koranie stowo taghut (w cytowanym przekltadzie
J. Bielawskiego zapisane w formie Sagut) wystepuje jako imi¢ przedmuzulmanskiego bozka.

2 A.M. al-Maqdisi, Democracy: a Religion!, Al Furqan Islamic Information Centre, Springvale
South, Australia 2012, s. 16.

3 A. Kassim, dz. cyt., s. 185.

2 A. Thurston, Salafism in Nigeria. Islam, Preaching, and Politics, Cambridge University Press,
New York 2016, s. 78n.
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nawotywat do zreformowania islamu poprzez oczyszczenie go z heretyckich inno-
wacji i literalng interpretacje swietych tekstow?. W wyniku interwencji zbrojnej
podjetej na poczatku XIX w. Fodio ustanowit na terenie potnocnej Nigerii panstwo
muzutmanskie, zwane kalifatem Sokoto, ktore funkcjonowato az do czaséw kolo-
nialnych. Posta¢ Usmana dan Fodio inspirowala wielkich myslicieli salafickich
z innych czgéci $wiata, takich jak Etiopczyka Muhammada Amana al-Dzamiego
(1930-1416), ktory podziwial upor Fodio w dazeniu do przywrdcenia czystej for-
my islamu®®. Uznanie jednak Usmana dan Fodio za salafite¢ byloby klopotliwe,
fickiej uwazanych za siedliska heretyckich innowacji?’.

Salafizm w Nigerii jest co prawda zjawiskiem o relatywnie krotkiej historii,
ale cieszy si¢ znaczng popularnoscia. Zdaniem Andrei Brigaglii nurt ten znajdu-
je w tym kraju najwigcej zwolennikow w skali catej Afryki Zachodniej?®. Przy-
czynito si¢ do tego Stowarzyszenie do Walki z Innowacjami i Umacniania Sunny
(Dzama’at Izalat al-Bid’a wa Ikamat as-Sunna), legalna organizacja muzutman-
ska utworzona z inspiracji Abubakara Gumiego (1922-1992), uczonego w prawie
i teologii islamu. Gumi posiadat szerokie kontakty w Arabii Saudyjskiej, w ktorej
spedzit kilka lat, petnigc funkcje opiekuna nigeryjskich pielgrzymow w Mekce.
Dzigki wplywowym znajomos$ciom usprawnial proces przyznawania stypendiow
rzadu saudyjskiego nigeryjskim studentom, a takze nadzorowat przeptyw finanséw
z Arabii Saudyjskiej, majacych wspiera¢ rozwdj edukacji muzutmanskiej w pot-
nocnej i srodkowej czes$ci Nigerii®.

Stowarzyszenie do Walki z Innowacjami i Umacniania Sunny propaguje mysl
wahhabicka w Nigerii. Fundamentalnym elementem programu tej organizacji jest
odnowa religii poprzez wyplenienie herezji (arab. izalat al-bid’a), a odpowie-
dzialnoscia za popularno$¢ innowacji w islamie obarcza ona bractwa sufickie.
Podazajac za nurtem salafickim, Stowarzyszenie to uznaje za herezje wszystkie
wierzenia i praktyki religijne wspotczesnie utrwalone w islamie, ktére nie zosta-
ty ustanowione przez Koran i sunng. Stowarzyszenie to dazy rowniez do zmiany
sytuacji politycznej w kraju poprzez wspieranie kandydatur salafitow na stanowi-
ska w administracji panstwowej. Odegralo istotng role w trakcie reformy systemu

% F. Hafez, dz. cyt., s. 12. Szerzej na temat dzihadu Usmana dan Fodio zob. M. Kus$, Boza sciez-
ka i jej rozstaje. Dzihad Usmana dan Fodio i dzieje emiratow fulanskich, Ksiggarnia Akademicka,
Krakow 2003.

2 ML.A. al-Dzami, Madzmu rasa’il al-dzami fi al-akida wa-as-sunna (Zbidr traktatow o wierze
i sunnie), Dar Ibn Radzab, Medina 1993, s. 323n. Podaj¢ za: A. Thurston, Salafism..., s. 6, 79.

27 Ibidem, s. 79n.

2 A. Brigaglia, dz. cyt., s. 182.

2 Szerzej na temat Abubakara Gumiego i Stowarzyszenia do Walki z Innowacjami i Umacniania
Sunny zob. S. Brakoniecka, W trosce o czystos¢ wiary. Potnocnonigeryjski ruch ‘Yan Izala a funda-
mentalistyczna mysl muzutmanska, Elipsa, Warszawa 2014.
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prawnego na przetomie XX i XXI w., kiedy wprowadzono elementy szariatu do
kodeksow karnych obowigzujacych na potnocy kraju, zamieszkanej przez wigk-
szo$¢ muzutmanska®®.

Wielu dawnych cztonkéw Stowarzyszenia do Walki z Innowacjami i Umacnia-
nia Sunny zatozylo wlasne organizacje religijne. Motywacja takich decyzji mogta
by¢ che¢ uniezaleznienia si¢ od nauczycieli w nastepstwie wypracowania wila-
snych pogladéw na kwestie polityki badz teologii islamu lub konflikty personalne.
Kusita réwniez perspektywa podwyzszenia statusu spotecznego oraz ekonomicz-
nego na stanowisku przywddey innej organizacji religijnej. Efektem procesow
odsrodkowych bylo migdzy innymi powstanie organizacji Ahl as-Sunna (Ludzie
Sunny), zrzeszajacej nigeryjskich absolwentéw Uniwersytetu Islamskiego w Me-
dynie®!, oraz czgsciowe, acz zauwazalne, uniezaleznienie si¢ mtodszej generacji
cztonkéw Stowarzyszenia od jego fundatorow™.

Owocem roztamow w Stowarzyszeniu do Walki z Innowacjami i Umacniania
Sunny byto réwniez powstanie organizacji Boko Haram. Jej gtowny ideolog, Mu-
hammad Yusuf, nalezal do Stowarzyszenia w latach dziewieédziesiatych XX w.
W poczatkowym okresie cztonkostwa w tej organizacji gigboko angazowat si¢
w jej dziatalno$¢. Zostal protegowanym znanego kaznodziei Ja’fara Mahmuda
Adama, ktory z biegiem czasu, obserwujac zapatl Yusufa do pracy, przekazywat
mu kolejne obowiazki zwigzane z reprezentowaniem Stowarzyszenia w stanie
Borno w pétnocno-wschodniej Nigerii.

Okoto 2003 r. Yusuf wdat si¢ w konflikt z Adamem i odszedt z organizacji.
Rozpoczat wlasng dziatalnos¢ kaznodziejska w Maiduguri i innych miastach re-
gionu polnocnego. Wyglaszal regularne kazania w pigtkowych meczetach, wy-
ktadat swoje idee podczas spotkan ze zwolennikami lub w ramach publicznych
dyskusji polemicznych z uczonymi muzulmanskimi. W tym okresie zyskat rzesze
sympatykoéw. Pod wptywem jego porywajacych nauk uczniowie Yusufa zaczgli
ksztatltowac organizacje znang dzisiaj jako Boko Haram. Muhammad Yusuf pro-
wadzil dziatalno$¢ kaznodziejska az do swej tragicznej $mierci, do ktorej doszto
w lipcu 2009 r. podczas interwencji zbrojnej nigeryjskich stuzb mundurowych
w Maiduguri. Oficerowie policji zastrzelili go bez procesu sgdowego, na pod-
stawie podejrzen o propagowanie nastrojow antyrzadowych. Zwolennicy Yusufa

30 Szerzej na temat wprowadzenia szariatu w Nigerii zob. S. Pitaszewicz, Kontrowersje wokot
szari’'atu w Nigerii, ,Afryka”, 15,2002, s. 21-41.

31 Szerzej na temat tej organizacji zob. A. Brigaglia, dz. cyt., s. 182.

32 Autor anonimowy nazywa t¢ nowa generacj¢ wychowankéw Stowarzyszenia Izala B, w opo-
zycji do Izala A — pokolenia zatozycieli. Izala stanowi popularne w Nigerii okreslenie Stowarzysze-
nia, utworzone na podstawie jego oryginalnej nazwy w jezyku arabskim. Na temat /zala A i Izala B
zob. Autor anonimowy, The Popular Discourses of Salafi Radicalism and Salafi Counter-Radicalism
in Nigeria: the Case Study of Boko Haram, ,,Journal of Religion in Africa”, 42,2012, s. 118-144.
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uznali to wydarzenie za pierwszg $Smier¢ meczenska w imi¢ walki ze $Swieckim
rzadem, ktora do dzisiaj prowadzi organizacja Boko Haram™.

Muhammad Yusuf jako salafita

Nauki Muhammada Yusufa zachowaty si¢ w formie nagran wideo w jezyku
hausa, przedstawiajacych jego wyktady, kazania i debaty z uczonymi w islamie.
Jego idee znane sg rowniez z ksigzki traktujacej o koniecznosci odnowy religii
muzulmanskiej, ktorg opublikowal w jezyku arabskim pt. Hazihi akidatuna wa-
minhadz da’watuna (To jest nasz manifest i program naszej misji)*, a pozniej za-
prezentowat stuchaczom nieznajacym jezyka arabskiego podczas serii wyktadow
wygloszonych w jezyku hausa®. Gloszone przez niego idee reprezentuja nurt sala-
ficki. Yusuf poswigcit wiele uwagi zasadzie tauhidu 1 politycznym konsekwencjom
jej respektowania oraz krytyce zachodniej demokracji. Nawolywat do umocnienia
pozycji szariatu w potnocnej Nigerii i odbudowy kalifatu, ktory ustanowiony zo-
stat przez Usmana dan Fodio dwa stulecia wcze$nie;j.

Muhammad Yusuf §wiadomie identyfikowat si¢ z nurtem salafickim. W 2002 r.
zatozyt centrum edukacji muzutmanskiej — meczet i szkote koraniczng w péinocno-
sycznych tworcow mysli salafickiej. Legitymizowat gltoszone przez siebie poglady,
odwotujac si¢ do wybitnych uczonych salafickich. W jednym ze swoich kazan po-
wiedziat: ,,Nie sg prawdziwymi uczonymi w islamie ci, ktérzy podwazajg wartos$¢
dorobku Ibn Tajmijji, Sajjida Kutba, Hassana al-Banny oraz Usamy ibn Ladina’®.

3 Wywiad ze zwolennikiem Muhammada Yusufa, ktory uczgszczat na jego kazania w latach
1999-2003, przeprowadzony przez autorke 31 lipca 2016 r. w Kano w Nigerii.

3 Wydawnictwo Al Farba, Maiduguri 2005.

3 Wyktady zarejestrowano w formie nagrania audio i opublikowano 30 maja 2008 r. pod tytutem
Fassarar littafin,, Hazihi ageedatuna wa minhajji da’awatuna” (Interpretacja ksiazki,, To jest manifest
iprogram naszej misji”’). Nagranie dostepne jest w serwisie Youtube w dwoch czesciach pod adresem:
https://www.youtube.com/watch?v=JWfWa2rfsKw&index=6&list=PLbai-O5hJvf63GwhGgd8Pn2
mlVwhge-1 i https://www.youtube.com/watch?v=_OFTRSi5Ips (14.10.2015).

3 M. Yusuf, Tarihin Musulmai (Historia muzulmanoéw), kazanie opublikowane w serwisie
YouTube, bd., https://www.youtube.com/watch?v=eUQYNucjqUE (14.10.2015). Wymienione przez
Yusufa postaci sg autorami idei waznych dla nurtu salafickiego. Ibn Tajmijja, zwany tez ojcem sala-
fizmu, nawolywat do oczyszczenia islamu z innowacji i powrotu do nauk pierwszych muzulmanéw.
Sajjid Kutb (1906-1966) byt aktywista egipskim, ktory zastynat dzigki swym antyzachodnim pogla-
dom i sprzeciwowi wobec laicyzacji wladzy prowadzonej przez prezydenta Nasera. Hassan al-Banna
(1906-1949) byt zatozycielem egipskiego Stowarzyszenia Braci Muzutmanéow, walczacego z domi-
nacja brytyjska w okresie kolonialnym. Usama ibn Ladin (1957-2011) wspéttworzyt organizacje
terrorystyczng Al-Ka’ida. Szerzej na temat Ibn Tajmijji, Kutba i Al-Banny zob. W. Grabowski, Fun-
damentalizm muzutmanski na Bliskim Wschodzie, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk
2013, s. 20-26, 32-49. Szerzej na temat Usamy ibn Ladina zob. jego biografi¢ w portalu Global
Security: http://www.globalsecurity.org/military/world/para/ubl.htm (17.07.2017).

,AFRYKA” 45 (2017 ) 67



Sabina Brakoniecka

Deklaracje przynaleznosci do nurtu salafickiego pojawiaty si¢ u Yusufa czesto.
W kazaniu zatytutowanym Guzurin mujahidai (Wyposazenie bojownikow za wia-
re) mowik:

»Wyznajemy ideologi¢ salafickg i podporzadkowujemy si¢ fatwom publikowanym
przez uczonych salafickich. Zanim zaakceptujemy czyjekolwiek poglady, musimy wie-
dzie¢, czy sg one podporzadkowane zasadom salafickim. Nasza organizacja nie uznaje
indywidualnych interpretacji i osagdéw. Naszym zdaniem kazda opinia musi by¢ wspar-
ta naukami uczonych salafickich™’.

W innym miejscu uwydatniat rol¢ pierwszych muzutmanéw w konstruowaniu
idei przy$wiecajacych jemu i jego zwolennikom: ,,Naszg religig jest islam, naszym
credo jest wiara poboznych przodkow (as-salaf as-salih) (...), a naszym progra-
mem jest dzihad™?®,

Yusuf poslugiwal si¢ aparatem pojeciowym typowym dla przedstawicieli
nurtu salafickiego. Namawiat swoich zwolennikow do wypowiedzenia postu-
szenstwa Swieckiemu rzadowi oraz reprezentujagcym go instytucjom. Przedsta-
wicieli elit politycznych, bez wzgledu na ich wyznanie, nazywat tawaghit, argu-
mentujac, ze skoro sprawuja oni wladz¢ w ramach struktur §wieckiego panstwa,
ignoruja konieczno$¢ pelnego wprowadzenia szariatu®. Gdy przedstawial tresé
swojej ksiazki w jezyku hausa, przywotat kolejno kluczowe pojecia dyskursu
salafickiego:

»Wierzymy, ze szariat jest jedyna prawda. Konstytucja jest ktamstwem i przejawem
poganstwa (kufr). Demokracja jest ktamstwem i przejawem poganstwa. Praca w insty-
tucjach rzadu, ktory podlega prawu innemu niz szariat, jest ktamstwem i przejawem
poganstwa. Wspolpraca ze stuzbami bezpieczenstwa jest ktamstwem i przejawem po-
ganstwa. Wszystkich ignorantéw uswiadomcie, ze muzutmanie powinni podjaé¢ emi-
gracje¢, aby uchronic¢ si¢ przed batwochwalstwem (tawaghit)™.

Yusuf wykazywat si¢ zdolnosciami oratorskimi, ktore pozwalaly mu umacniaé
jego argumentacje poprzez odwotania do sztandarowych dla salafizmu koncepcji
oraz do tworczosci wybitnych myslicieli tego nurtu.

Mysl polityczna Yusufa w Swietle nauk salafickich
Obszerng czgs$¢ swojej ksigzki Yusuf poswiecit krytyce zachodniej demokracji.
Juz na poczatku drugiego rozdzialu rozprawy wylozyt jasno:

37 M. Yusuf, Guzurin Mujahidai (Wyposazenie bojownikow za wiarg), kazanie opublikowane
w serwisie YouTube, bd., https://www.youtube.com/watch?v=VWCNdqwGU-M (10.10.2015).

3 M. Yusuf, Fassarar...

3 A. Kassim, dz. cyt., s. 189.

4 M. Yusuf, Fassarar...
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»Nie wierzymy w demokracje, nie wspolpracujemy [z demokratycznym rzadem — SB]
i nie podejmujemy pracy w jego strukturach, poniewaz tak postepuja tylko niewier-
ni. Podporzadkowanie si¢ regutom demokracji, wspotpraca z takim systemem rzadow
i korzystanie z jego dobrodziejstw stanowia akty niewiary. Nie jest dozwolone, by mu-
zutmanin kandydowat lub oddawat gtos w wyborach demokratycznych™*!.

Yusuf potepial demokracje w oparciu o salaficka interpretacje zasady jedy-
nobostwa (tauhid). Uwazal, ze gwarantowana przez system demokratyczny su-
werenno$¢ ludu narusza naczelng regule islamu o wylacznej wtadzy Boga nad
ludZmi. Przekazanie rzadow w rece ludu stanowi jego zdaniem dodawanie Bogu
towarzyszy (szirk) i zaprzeczenie podstaw monoteizmu. Yusuf uwazat zatem za
uzasadnione natozenie klatwy fakfiru na tych muzulmanow, ktorzy akceptowali
rezim demokratyczny w Nigerii*?.

Zdaniem Yusufa zatrudnienie w panstwowych organach legislacyjnych oraz
w instytucjach wladzy wykonawczej jest zabronione (arab. haram), poniewaz Ni-
geria jest panstwem $wieckim, a jej rzad — niemuzutmanski®’. Skoro moc ustana-
wiania prawa posiada, zdaniem Yusufa, tylko Bog, kazda proba modyfikacji prze-
pisow danych przez Boga badz uksztattowania niezaleznego systemu legislacyj-
nego podjeta przez cztowieka stanowi negacje tauhidu. Uwazal, ze muzutmanin,
ktory podporzadkowuje si¢ prawu stanowionemu przez cztowieka, a wiec bedace-
mu zaprzeczeniem jedyno$ci Boga, dokonuje odstepstwa od wiary i cigzy na nim
grzech politeizmu*. Mowit:

,,Ci, ktorzy ustanawiaja diabelskie prawa w swoich parlamentach, czynig si¢ wspottowa-
rzyszami Boga — niezaleznie, czy sg tego swiadomi, czy si¢ z tym zgadzaja i czy mieli
taka intencje. Ci, ktorzy podporzadkowuja si¢ [§wieckiemu — SB] systemowi prawnemu
1 przystaja na to, by ich procesy toczyly si¢ w [$wieckich — SB] sadach, oddaja czes¢
bozkowi Taghutowi, wigc sg batwochwalcami (...) Parlamentarzysci (...) uczynili z sie-
bie bogéw i dodali towarzyszy Bogu jedynemu. Obiektem kultu stala si¢ dla nich laska
marszalkowska — oddaja jej poktony, poddaja si¢ jej, darza mitoscia i uzywaja jej, mimo
ze jest to symbol szirku. Bez niej nie ustanawiaja zadnych przepiséw ani nie podejmuja
decyzji, poniewaz wydaje im sig¢, Ze nie miatyby one umocowania prawnego”*.

Muhammad Yusuf wprowadzat pojecie batwochwalstwa do rozwazan o ideal-
nym systemie jurysdykcji. Umacnial swoja argumentacje odwotujac si¢ do frag-
mentow Koranu traktujacych o bozku Sagucie, takich jak werset 60. sury czwartej

4 Cytuje za: M.S. Umar, dz. cyt., s. 6.

2 Ibidem.

4 M. Yusuf, Fassarar...

4 Ibidem.

4 M. Yusuf, Hazihi..., s. 66n. Cytuje za: K. Mohammed, The Message and Methods of Boko
Haram, w: M.A. Pérouse de Montclos (red.), Boko Haram: Islamism, Politics, Security and the State
in Nigeria, African Studies Centre, Leiden 2014, s. 16.
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pt. An-Nisa (Kobiety): ,,(...) Oni chcg si¢ poddac pod sad bozka Saguta, a przeciez
zostato im nakazane, by w niego nie wierzyli. Szatan chce ich sprowadzi¢ na dale-
kie bezdroza™. Literalne rozumienie tego i podobnych wersetéw prowadzito go do
konkluzji, ze wladza, szczegdlnie jej wymiar sadowniczy, powinna pochodzi¢ od
Boga, a kazda forma odstepstwa od tej reguly jest wynikiem dziatania Szatana.

Muhammad Yusuf uwazat efekty reformy sadowniczej przetomu XX i XXI w.
w potnocnej Nigerii, wlaczajace jedynie elementy szariatu do kodeksow karnych, za
niezadowalajace. Zywil przekonanie, ze konieczne jest pelne wprowadzenie prawa
koranicznego w potnocnej Nigerii, a proces taki moze zakonczy¢ si¢ sukcesem jedy-
nie wowczas, gdy nastagpi zmiana systemu politycznego na teokratyczny. Demokra-
cja i $wiecka konstytucja oparte sg bowiem na zatozeniu suwerennosci ludu, a wiec
zawieraja zaprzeczenie wladzy Boga ex definitione. Nie moga zatem w ramach jed-
nej struktury politycznej wspotistnie¢ zasady demokratyczne i prawo szariatu®’.

Yusuf widziat w demokracji zagrozenie dla fundamentalnych zasad islamu. Ustroj
demokratyczny gwarantowac¢ ma przeciez pewne swobody obywatelskie, takie jak
wolno$¢ stowa i wyznania, ktore niosa ryzyko spotecznego przyzwolenia na apo-
stazje. Wolnos¢ wyboru przywodcy politycznego bez wzgledu na jego poglady reli-
gijne oraz swoboda tworzenia partii politycznych umozliwiajg natomiast promocje
Swieckiego stylu zycia ze szkoda dla warto$ci muzutmanskich®. Yusuf krytykowat
takze arbitralny charakter decyzji podejmowanych przez przedstawicieli administra-
cji panstwowej i korupcje, toczaca policje, stuzby bezpieczenstwa®, armig oraz inne
organa porzadku publicznego®®. Nie uznawat ponadto wtadzy sultana Sokoto, ktory
zgodnie z tradycjg uwazany jest za duchowego przywddce wszystkich muzutmanow
w Nigerii. Tytutowat go Krolem Sokoto (Sarkin Sokoto)®!, dajac wyraz przekonaniu,
ze jako osoba sprawujaca oficjalny urzad akceptuje on $wiecki charakter panstwa,
a wiegc nie moze uwazac si¢ za przywodce nigeryjskiej ummy.

Tesknota do kalifatu
Modelowym przyktadem inicjatywy zbrojnej, ktéra przyniosta pozadane efek-
ty w postaci obalenia rzagdow niewiernych i ustanowienia w ich miejsce wladzy

4 Zob. takze werset 51. tejze sury: ,,Czy nie widziate$ tych, ktorym zostata dana cze¢$¢ Ksiegi?
Oni wierza w falszywe bostwa: Gibta i Saguta, i mowig o tych, ktorzy nie uwierzyli: «Ci sg na lepszej
drodze anizeli ci, ktorzy uwierzyli»”.

47 M.A. Pérouse de Montclos, Nigeria s Interminable Insurgency? Addressing the Boko Haram
Crisis, Chatham House Research Paper, London 2014, s. 8.

* Cytuje za: M.S. Umar, dz. cyt., s. 6.

4 R. Loimeier, Boko Haram: the Development of a Militant Muslim Movement in Nigeria, ,,An-
nual Review of Islam in Africa”, 12, 1, 2013-2014, s. 15-22, s. 19.

50 M.S. Umar, dz. cyt., s. 6.

S R. Loimeier, Boko Haram...”, s. 19.
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muzutmanskiej, byt dla Yusufa dzihad Usmana dan Fodio®. Postulowat odrestau-
rowanie kalifatu, w ktorym obowigzywalby szariat, a na czele panstwa, podobnie
jak za czasow Fodio, stalby przywodca sprawujacy jednoczesnie wladze religijng
i polityczng™.

Yusuf interpretowat akt podporzadkowania kalifatu Sokoto administracji kolo-
nialnej w 1903 1. jako element wojny religijnej chrzescijan z muzulmanami:

O wy, wierzacy! Nie zapominajcie o czynach brytyjskich i francuskich®* wtadz kolo-
nialnych w kraju Hausa i w panstwie Borno (...). Zabijano wyznawcdow islamu, palono
ich domy i meczety, sptone¢ta flaga z muzutmanskim credo, sprofanowano Koran i na
rozkaz Wielkiej Brytanii obalono kalifat utworzony przez szajcha Usmana dan Fo-
dio. Zaatakowano muzutmanow w Sokoto i1 okolicznych miastach, co zmusito emira
Muhammada Tahira I i licznych wyznawcdéw islamu do udania si¢ na wygnanie. Wy-
emigrowal wraz z grupg swoich zwolennikow (...) do Burmi, lecz ci zydzi [sic! — SB]
podazyli za nimi i zniszczyli miasto, a w nim meczety. Zabili Muhammada Tahira i mu-
zulmanow, ktorzy przebywali wraz z nim. Jak wigc dtugo, o bracia w wierze, bedziemy
nasladowac tych ludzi, ktorzy zamordowali naszych ojcow i zwalczali islam? Jak dtu-
go jeszcze bedziemy niewolnikami tych kryminalistow? Jak dlugo jeszcze bedziemy
uczniami naszych wrogoéw?%.

W kazaniu zatytutowanym 7arihin Musulmai (Historia muzutmanow) podkre-
slat ciezar odpowiedzialno$ci kolonizatoréw za ostabienie struktur kalifatu i wpro-
wadzenie systemu rzadoéw $wieckich, a wigc takich, ktére majg charakter obcy,
nieznany ludnos$ci poétnocy Nigerii w dobie przedkolonialne;:

Gdy pojawili si¢ europejscy uczeni, catkowicie wypaczyli histori¢ islamu. Twierdzili, ze
nawet Prorok przybyt [na ziemi¢ — SB] nie po to, by da¢ poczatek wierze muzutmanskiej
i panstwu religijnemu, lecz aby stana¢ na czele wojny plemiennej. Obalili wige kalifat
i zdezorientowali malo inteligentnych i stabo wierzacych (...) Gdy Europejczycy wyco-
fywali si¢ z wigkszo$ci panstw muzutmanskich i przekazywali wladze w rece obywateli,
petryfikowali rozdziatl miedzy religia a polityka, podkreslajac, ze przepisy religijne nie
odnosza si¢ do regul administrowania panstwem. Takie nauki przejeli od kolonizato-
réw pierwsi rzadzacy u progu niepodlegtosci. Kiadli nacisk na utrzymanie $wieckiego
charakteru panstwa, wprowadzanie demokracji i przestrzeganie praw cztowieka. Flagi
i symbole islamu zamieniono na flagi i symbole narodowe. Szariat, Koran i sunna zostaly
zastgpione prawem $wieckim®®.

52 Ibidem.

53 J. Zenn, Boko Haram's International Connections, Combating Terrorism Center, 14 stycznia
2013, https://www.ctc.usma.edu/posts/boko-harams-international-connections (20.02.2017).

3 Imperium Kanem-Borno i kalifat Sokoto lezaty nie tylko na terenie dzisiejszej Nigerii, lecz
cze$ciowo zajmowaly rowniez terytoria przynalezace dzisiaj do Nigru i Czadu, dawnych kolonii
francuskich.

53 Podaje za: A. Kassim, dz. cyt., s. 195.
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Jeden z zastepcow i przyjaciel Yusufa, Mamman Nur, postrzegat czasy istnie-
nia kalifatu Sokoto jako zloty wiek islamu, er¢, w ktorej muzutmanie cieszyli si¢
dostatkiem i pokojem, a dzi$ Zywig za nig tgsknote:

Dan Fodio i inni uczeni muzutmanscy podje¢li dzihad i wprowadzili prawo koraniczne.
Boég nie zmieniat tego stanu rzeczy, dopoki nasi przywodcy muzutmanscy nie zaakcep-
towali [obecno$ci — SB] Europejczykow i swieckiej konstytucji. Od tego czasu Bog
odebrat muzutmanom komfort i pokdj, jakimi cieszyli si¢ dawniej, a w zamian zestat
cierpienie i biede”’.

Ten ,,utracony raj” jawit si¢ jednak jako mozliwy do odzyskania. Yusuf wzy-
wat swoich ucznidéw, aby podjeli starania w celu obalenia systemu rzadow de-
mokratycznych i odbudowy panstwa muzutmanskiego. Podczas debaty, w ktorej
uczestniczyl wraz z Mammanem Nurem, zagrzewat swych zwolennikow do walki
w imi¢ odnowy kalifatu:

Muzulmanie wyksztalceni w Europie (‘yan boko) powrdcili do kraju tylko po to, zeby
zmyli¢ wspotbraci w wierze. Twierdza, ze demokracja jest kompatybilna z islamem,
a dzihad powinien by¢ prowadzony jedynie dla doskonalenia siecbie samego (...) My
jestesmy tu dla dzihadu i nasz dzihad jest po to, by potozy¢ kres demokracji, zachodniej
edukacji i cywilizacji. Celem dzihadu jest skierowanie muzulmanéw na droge odbudo-
wy panstwa religijnego’.

Whnioski

Yusuf uwazat demokracj¢ za system nieakceptowalny, ktory podwaza zasade
jedynosci Boga, fundamentalng regute wiary muzutmanskiej. Potgpiat i oktadat
klatwa tych, ktorzy sprawowali funkcje w aparacie swieckiego panstwa, polity-
kow i sedziow, ale takze zwyktych obywateli, legitymizujacych rzady demokra-
tyczne poprzez udzial w wyborach. Na miano niewierzacych zastugiwaty, zda-
niem Yusufa, nawet osoby niezainteresowane polityka, niekorzystajace z czyn-
nego prawa wyborczego i niewystepujace przeciw nielegalnemu rzagdowi $wiec-
kiemu. Yusuf krytykowat wspotprace muzutmanow z organami panstwowymi,
a za najpowazniejsze przewinienie uwazal udziat w procesach legislacyjnych.
Odwotywat si¢ do dorobku mysli salafickiej, interpretujac §wigte teksty w spo-
sob literalny. Zrecznie postugiwat si¢ koncepcja ekskluzywizmu religijnego oraz
uzasadniat swoje poglady popierajac je cytatami z Koranu, zbioréw hadiséw lub
prac autorytetow salafizmu, takich jak Ibn Tajmijja. Poprzez odwotywanie si¢ do
dziet wybitnych myslicieli salafickich Yusuf legitymizowal swoje antyrzadowe

poglady.

57 M. Yusuf, M. Nur, nagranie z debaty zamieszczone w serwisie YouTube, bd., https://www.
youtube.com/watch?v=cUot3BrTOFE (14.10.2015).
8 Ibidem.
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W tworczosci Muhammada Yusufa traktujgcej o nieakceptowalnym charakte-
rze $wieckiego ustroju panstwowego wyraznie dominuje krytyka zastanej sytuacji
i dezaprobata wobec demokracji. Jego wypowiedzi stanowig zbiory licznych za-
kazéw i uzasadnien — w oparciu o Koran i sunn¢ oraz rozpoznawalne koncepcje
salafickie — nieprzystawalnosci pewnych instytucji politycznych do wymogow
islamu. Yusuf starat si¢ zawezac¢ granice tego, co moze by¢ w $wiecie muzutman-
skim dopuszczalne, wskazywal swoim zwolennikom, jakich wzorcow powinni si¢
wystrzega¢. Znamienne jest jednak to, ze nie proponowat konstruktywnych roz-
wigzan. Postulowat co prawda zmiany, takie jak pelne wprowadzenie szariatu oraz
utworzenie kalifatu. Nie sugerowal jednak, jak procesy transformacyjne miatyby
przebiegaé. Nie warto$ciowatl metod rewolucyjnego badz ewolucyjnego obalenia
nielegalnego rzadu. Nie wskazywat, kto mogltby obja¢ wtadzg w nowo utworzo-
nym panstwie teokratycznym.

Ten niedosyt rzeczowych postulatow, ktore nakreslatyby tor proponowanej
przez niego reformy politycznej i nadawalyby jej namacalny charakter, budzi re-
fleksje o populistycznym zabarwieniu gloszonych przez niego pogladéow. Yusuf
doskonale poruszal si¢ w uniwersum bolaczek poéocnonigeryjskich muzutma-
néw, uderzat w czute punkty i kwestionowal zasadno$¢ posunig¢ rzadu. Budujac
argumentacje natury religijnej potgpiat instytucje panstwa swieckiego, utozsamia-
ne przez mieszkancow potnocy z korupcja i naduzyciami wladzy. Jak mowit jeden
z sympatykow Yusufa, kaznodzieja trafiat do umystow swoich stuchaczy, ponie-
waz w klarowny sposob werbalizowat problemy polityczne i spoleczne ludnosci
muzulmanskiej oraz usprawiedliwial powszechng w pétnocnej Nigerii kontestacje
poczynan rzadu w kategoriach religijnych®.

Mgr Sabina Brakoniecka - asystent w Zaktadzie Wspot-
czesnych Kultur Azji i Afryki Instytutu Kultur Srodziemno-
morskich i Orientalnych PAN. Zajmuje si¢ nurtem reformy
islamu w péinocnej Nigerii oraz ideologia i dziatalnos$cia
organizacji znanej jako Boko Haram.

Bibliografia

Prace zrodlowe:

1. Yusuf M., Fassarar littafin ,, Hazihi aqeedatuna wa minhajji da’awatuna” (Interpreta-
cja ksiazki ,, To jest manifest i program naszej misji”’), 30 maja 2008, nagranie dostgp-
ne w serwisie Youtube w dwoch czesciach pod adresem: https://www.youtube.com/
watch?v=JW{Wa2rfsKw&index=6&list=PLbai-O5hJvf63GwhGgd8Pn2 mlVwhqe-1
1 https://www.youtube.com/watch?v=_OFTRSi5Ips (14.10.2015).

%% Wywiad ze zwolennikiem Muhammada Yusufa...

,AFRYKA” 45 (2017 ) 73



Sabina Brakoniecka

2. Yusuf M., Guzurin Mujahidai (Wyposazenie bojownikow za wiarg), kazanie opubli-
kowane w serwisie YouTube, bd., https://www.youtube.com/watch?v=VWCNdqwGU-
-M (10.10.2015).

3. Yusuf M., Hazihi akidatuna wa-minhadz da watuna (To jest nasz manifest i program
naszej misji), Wydawnictwo Al Farba, Maiduguri 2005.

4. Yusuf M., Tarihin Musulmai (Historia muzutmano6w), kazanie opublikowane w serwi-
sie YouTube, bd., https://www.youtube.com/watch?v=eUQYNucjqUE (14.10.2015).

5. Yusuf M., Nur M., nagranie z debaty zamieszczone w serwisie YouTube, bd., https://
www.youtube.com/watch?v=cUot3BrTOFE (14.10.2015).

Pozostale:

1. Brakoniecka S., Spor o zachodniq edukacje. Od ‘Yan Izala do Boko Haram, ,,Afryka”,
40,2014, s. 71-84.

2. Brakoniecka S., Wplyw przywodztwa Abubakara Shekau na rozwoj organizacji Boko
Haram, ,,Afryka, 42,2015, s. 31-48.

3. Brakoniecka S., W trosce o czystos¢ wiary. Polnocnonigeryjski ruch ‘Yan Izala a fun-
damentalistyczna mysl muzutmanska, Elipsa, Warszawa 2014,

4. Brigaglia A., The Volatility of Salafi Political Theology, the War on Terror and the
Genesis of Boko Haram, Diritto e questioni pubbliche, 15,2, 2015, s. 175-201.

5. Danecki J., Podstawowe wiadomosci o islamie, ,,Dialog”, Warszawa 2007.

6. al-Dzami M.A., Madzmu rasa’il al-dzami fi al-akida wa-as-sunna (Zbior traktatow
o wierze i sunnie), Dar Ibn Radzab, Medina 1993.

7. English translation of Sunan Ibn Majah, compiled by M.B. Yazeed, .M. Al-Qazwini,
Maktaba Dar-us-Salam, Riyadh 2007, https://futureislam.files.wordpress.com/2011/12/
sunan-ibn-majah-volume-5.pdf (30.05.2017).

8. Esposito J.L. (red.), The Oxford Dictionary of Islam, Oxford University Press, Oxford 2003.

9. Fahd T., “Taghut”, w:, P.J. Bearman i in. (red.), The encyclopaedia of Islam, t. X, E.J.
Brill, Leiden, 2000, s. 93-95.

10. Grabowski W., Fundamentalizm muzulimanski na Bliskim Wschodzie, Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2013.

11. Hafez F., Salafism. A historical approach, ,Orient”, 2, 2016, s. 7-15.

12 .Hegghammer T., Jihadi-Salafis or Revolutionaries: on Religion and Politics in the
Study of Militant Islamism”, w: R. Meijer (red.), Global Salafism: Islam’s New Reli-
gious Movement, Columbia University Press, New York 2009, s. 244-266.

13. Kassim A., Defining and Understanding the Religious Philosophy of Jihadi-Salafism
and the Ideology of Boko Haram, ,Politics, Religion & Ideology”, 16, 2-3, 2015,
s. 173-200.

14. Koran, z jezyka arabskiego przetozyt i komentarzem opatrzyt J. Bielawski, Faktor,
Warszawa 2009.

15. Kus$ M., Boza sciezka i jej rozstaje. Dzihad Usmana dan Fodio i dzieje emiratow fu-
lanskich, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2003.

16. Loimeier R., Boko Haram: the Development of a Militant Muslim Movement in Nige-
ria, ,,Annual Review of Islam in Africa”, 12, 1, 2013-2014, s. 15-22.

17. al-Maqdisi A.M., Democracy: a religion!, Al Furqan Islamic Information Centre,

74

Springvale South, Australia 2012.
»AFRYKA” 45 (2017 r.)



Salafizm wobec wtadzy $wieckiej — mysl polityczna Muhammada Yusufa...

18.

19.

20.

21.
22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.
32.

Pérouse de Montclos M.A.(red.), Boko Haram: Islamism, Politics, Security and the
State in Nigeria, African Studies Centre, Leiden 2014.

Pérouse de Montclos M.A., Nigeria s Interminable Insurgency? Addressing the Boko
Haram Crisis, Chatham House Research Paper, London 2014.

Pitaszewicz S., Ferment w zyciu religijnym Nigerii. Ruch Boko Haram, ,,Afryka”, 35,
2012, s. 27-40.

Pitaszewicz S., Kontrowersje wokol szari’atu w Nigerii, ,,Afryka”, 15, 2002, s. 21-41.
Pitaszewicz S., Odrodzenie i radykalizacja sekty Boko Haram, ,,Afryka”, 36, 2012, s.
11-23.

Autor anonim, The Popular Discourses of Salafi Radicalism and Salafi Counter-Radi-
calism in Nigeria: the Case Study of Boko Haram, ,,JJournal of Religion in Africa”, 42,
2012, s. 118-144.

Shinar P., Salafiyya, w: C.E. Bosworth i in. (red.), The Encyclopaedia of Islam, t. V111,
E.J. Brill, Leiden 1995, s. 900-9009.

Thurston A., Salafism in Nigeria. Islam, Preaching, and Politics, Cambridge Universi-
ty Press, New York 2016.

Thurston A., ‘The Disease is Unbelief’: Boko Haram s Religious and Political Worl-
dview, The Brookings Project on U.S. Relations with the Islamic World, Analysis Pa-
per, 22, 2016.

Umar M.S., Salafi Narratives Against Violent Extremism in Nigeria, Centre for Demo-
cracy and Development, Zaria 2015.

Usama Bin Ladin, biografia w portalu Global Security, http://www.globalsecurity.org/
military/world/para/ubl.htm (17.07.2017).

Wiktorowicz Q., Anatomy of the Salafi movement, ,,Studies in Conflict & Terrorism”,
29, 2006, s. 207-239.

Zenn J., Boko Haram's International Connections, Combating Terrorism Cen-
ter, 14 stycznia 2013, https://www.ctc.usma.edu/posts/boko-harams-international-
connections (20.02.2017).

Wywiady:

Wywiad ze zwolennikiem Muhammada Yusufa, ktory uczgszczal na jego kazania w la-
tach 1999-2003, przeprowadzony przez autorke 31 lipca 2016 r. w Kano w Nigerii.
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