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RODZINA AFRYKANSKA U EWE, czesé I

Streszczenie

Podjecie tematu jest poprzedzone obszernym wstgpem, ktory przybliza lud Ewe,
zamieszkujacy poludniowe Togo i Benin. W oparciu o dane historyczne oraz
tradycj¢ ustng zostat przedstawiony rys wladzy politycznej u Ewe od XVII w.
do wspolczesnosci, a nastgpnie tradycyjna organizacja spoteczna tego ludu,
wraz z informacjami o zréznicowaniu statusu spotecznego jednostek. W tym
kontekscie zostaly zamieszczone dostgpne, fragmentaryczne informacje o formach
wspolczesnego niewolnictwa i handlu ludzmi.

Zasadniczym tematem jest prezentacja tradycyjnego systemu pokrewienstwa
u Ewe i1 ukazanie znaczenia wigzi rodzinnych. Szczegdétowej analizie zosta-
je poddany religijny i genealogiczny wymiar rodziny. Rekonstrukcja trady-
cyjnych obyczajéow, w oparciu o przekazy z przetomu wiekdw XIX i XX jest
punktem wyjscia do przedstawienia instytucji malzenstwa. W artykule zostaty
szczegolowo ukazane poszczegdlne etapy zawierania matzenstwa: od poznania,
poprzez okres narzeczenstwa, negocjacji zwiazanych z ustaleniem wysokosci
posagu, po opis rytualdw zaslubin. Opis koncza informacje dotyczace zmian
w obyczajach zwiazanych z matzenistwem w okresie po powstaniu niepodleglego
panstwa Togo.

Stowa kluczowe:
rodzina afrykanska, Ewe, Togo, Benin, wspotczesne niewolnictwo

I. ORGANIZACJA SPOLECZNA LUDU EWE

1. Wiadza polityczna u Ewe

W badaniach etnologicznych i historycznych nalezy ustali¢ pewne punkty gra-
niczne, ktore warunkujg tozsamos¢ danego ludu. Kultura Adjatado ma swoj pocza-
tek w miejscowosci Tado', natomiast ludu Ewe w miejscowosci Notsé. Jak zauwaza
togijski historyk Agbalényo K. Adabra:

' Zob. N.L. Gayibor, Les peuples du Sud—Togo, s. 13-33.
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Lud Ewe narodzit si¢ w Notsé. Rzeczywiscie, Ewe stanowig wszystkie grupy spoleczne,
ktore siggaja korzeniami do Notsé i ktdrych przodkowie opuscili to miasto podczas pano-
wania krola Agokoli (lub po) pod koniec XVI wieku. Tak wigc historia ludu Ewe zaczyna
si¢ w Notsé. Mowienie o Oyo lub Ketu jako miejscu pochodzenia ludu Ewe jest bledne.
W rzeczywistosci nalezy podkreslié, iz w Oyo i w Ketu zyli tylko Jorubowie — lub grupy
domniemane — ktorych przodkowie zatozyli Tado?.

Pierwsi szefowie czy lokalni krolowie budowali krdlestwo, ale powazne pro-
blemy zaczgly si¢ juz podczas panowania kréla Agokoli®. Jego despotyzm i kru-
cienistwo* zmusito ludno$¢ do opuszczenia Notsé® na poczatku XVII wieku. Od
momentu diaspory z Notsé lud Ewe zatracil swoja tozsamos$¢ etniczna opierajaca
si¢ na autorytecie jedynego krola. Od tej pory rolg religijnego i politycznego przy-
wodcy przejat szef lokalny, tak zwany duko (przodek rodziny). Funkcje t¢ wspot-
dzieli on z awomefia (krél)°. Okres XVI i XVII wieku dla cztonkow ludu Ewe jest
czasem rozprzestrzeniania si¢ 1 zdobywania terendw, ktore obecnie sa przez nich
zamieszkiwane.

Natomiast stulecia XVII i XVIII wieku to okres wojen migdzy grupami et-
nicznymi: Guin/Fante (posredniczacymi w handlu niewolnikami z kolonizatora-
mi) z ludami Anlo i Ashanti (bronigcymi si¢ przed niewolnictwem) oraz ludem
Ewe (stanowiacym zrédto niewolnictwa)’. Lud Guin cechowat si¢ bardzo szyb-

2 A K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions evé: l’exemple de I’Avé, s. 12, tlum.
wilasne. Obecna nazwa Notsé pochodzi z jezyka ewe i znaczy: cheg zatrzymac si¢ pod drzewem czy-
stym (Thoua tché); ihoua — czysty, tché — odpoczywac, zatrzymac si¢. Niemiecka pisownia — Nuatjd,
francuska transkrypcja — Nuatja, obecnie Notsé. R. Cornevin, Le Togo. Des origines a nos jours,
Académie des Sciences d’Outre-Mer, Paris 1988, s. 70.

3 Trudno ustali¢ czas panowania krola Agokoli i jego poprzednikow. Wedtug tradycji ustnych
byt on pierwszym, moze drugim, a nawet siodmym krélem Ewe w Notsé. Zob. A.K. Adabra, Aux
sources de [’histoire et des traditions eve : I'exemple de I’Avé, s. 32. Niektorzy historycy podaja daty
panowania na okoto 1670-1720.

4 Istnieje wiele hipotez dotyczacych emigracji ludu Ewe z Notsé. L.N. Gayibor podaje, ze spo-
wodowat ja nadmierny despotyzm krola Agokoli. Zob. L.N. Gayibor, Migrations — Société — Ci-
vilisation, Les Ewés du Sud—Togo, Praca doktorska, Paris 1975, s. 152. Niektdrzy uczeni widza
jako przyczyne lgk przed niewolnictwem. Zob. K. Zielnica, Lud Ewe w Afryce Zachodniej: przyktad
ksztaltowania sie Swiadomosci etnicznej i narodowej, s. 26.

5 Zob. E. Sito, Analiza biblijnych odniesienr w genezie ludu Ewe na podstawie przekazéw ustnych
0 krolu Agokoli, s. 46-63.

¢ Trudno okresli¢ funkcje polityczna i spoteczng du, uzaleznione to byto od historii i rozwoju poko-
lei. Pojecie du oznacza ,,urzad”, natomiast osoba petnigca urzad du nazywa si¢ duko. Spotyka si¢ duko
— szefa miasta, wioski, osady, dzielnicy, a nawet fermy. Por. N.L. Gayibor, Les peuples du Sud — Togo,
s. 64, J.C. Pauvert, L évolution politique des Ewé, ,,Etudes africaines” 1960 (2), s. 167-174.

7 Niewolnicy wywodzili si¢ z wielu grup etnicznych zamieszkujacych obszar Togo, Ghany i Be-
ninu. Powyzszy schemat jest generalizujacy i populistyczny, niemniej jednak zakorzenionym az po
dzisiejsze czasy. Zob. C.Ch. Riendorf, History of the Gold Coast and Asante, based on traditions and
historical facts : comprising a period of more than three centuries from about 1500 to 1860, Basel
1895, s. 74-205.
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kim wzrostem ekonomicznym i demograficznym dzigki handlowi niewolnika-
mi, a zwlaszcza strategii przetrwania grupy etnicznej polegajacej na adopcji zon
i dzieci niewolnikow®.

Wojny zewngtrzne z ludami sasiadujacymi Asabi, Ashanti, Akwamu wptyngty na
konsolidacje tozsamosci Ewe’. W tym samym czasie szybki rozwdj handlu dopro-
wadzil do nowych konfliktéw oraz zmian spoteczno-politycznych. Ludy nadbrzezne
staty si¢ posrednikami w transakcjach z Europejczykami. Holendrzy stworzyli nowa
funkcje tzw. makelaer (pojgcie pochodzi od nazwy targu w Akrze Makola). Zaprzy-
si¢zeni podczas specjalnych ceremonii w Elmina tworzyli nowa grupg w spoteczen-
stwie, przekazywang dziedzicznie i stanowiaca bardzo wazny element w polityce
lokalnej trwajacej do obecnych czasow. Podobna grupe spoteczenstwa w Aneho!®
ustanowili krolowie Glidji zwana apoutanga (szef plazy). Osoba, ktdéra mogta petnié
funkcje apoutanga obowiazkowo nalezata do klanu Adjigo (emigranci lud Fante).
Byli to wlasciciele todzi przybrzeznych. Czes¢ z tych posrednikow znata kilka jezy-
kow europejskich, a niejednokrotnie wyksztatcita si¢ w Europie!!.

Wewnetrzne (Anlo) i zewngtrzne (Ashanti, Guin) konflikty z sasiednimi grupami
etnicznymi historycznie skonsolidowaly poczucie tozsamosci etnicznej Ewe, ktorej
nalezy przydzieli¢ pojecia etnograficzne: zaréwno ,,grupa etniczna” jak i ,,lud”'2.

Na funkcje i1 dziedzicznos$¢ urzedu krolestwa wsrdd ludu Ewe miaty wptyw
trzy znaczace wydarzenia, ktore dogtgbnie zmienity znaczenie i rol¢ krola w spo-
leczenstwie. Byly to:

a. Okres, kiedy krol Agokoli, chcac si¢ wyzwoli¢ spod wtadzy swych dorad-

cow, stracit poparcie spoteczne. Dyktatorskie poczynania spowodowaty
ucieczke i rozproszenie ludu Ewe. Konsekwencja tych wydarzen byta ,,re-

8 Zony niewolnikéw i ich dzieci po rytuale przeblagalnym przodkéw ludu Guin zostawaty
integrowane w spoteczenstwo, stad modlitwa: Nyonou kou fou ne va zin mi to znaczy: niech kobiety
w cigzy do nas dolacza. Zob. N.L. Gayibor, Histoire des Togolais. Des origines aux années 1960,
t.2,s. 115.

K. Zielnica, Lud Ewe w Afiryce Zachodniej: przykiad ksztaltowania si¢ swiadomosci etnicznej
i narodowej, s. 26-30.

10 Miejscowos¢ zamieszkana przez ludy Xwla, od poczatku XV wieku zamieszkana przez ludy
Guin z miejscowosci Elmina. Mieszkancy tych regionow zostali nazwani przez Europejczykow lu-
dem Mina.

T'W roku 1788 w samym miescie Liverpool studiowato 50 0sob, nie liczac innych miejscowosci,
takich jak Londyn czy Bristol. Zob. N.L. Gayibor, Histoire des Togolais. Des origines aux années
1960, t. 2, s. 46.

12 Grupa etniczna stanowi wspolnote jeszcze przednarodowa, zespolong historycznie, zamiesz-
kujaca okreslony region, ktéra wypracowala wlasng tozsamos¢ kulturowa, natomiast lud — ,,akcen-
tuje istnienie wigkszej §wiadomosci historycznej wsérdd cztonkow ludu, widzi w ludzie wspdlnote
o mniej wyidealizowanej homogenicznosci, a za to o wigkszej skali i1 ciaglo$ci oraz wyrazistym
poczuciu tacznosci wewngtrznej a obcosci w stosunku do innych grup”. Zob. R. Vorbrich, Plemien-
na i postplemienna Afivka. Koncepcje i postaci wspélnoty w dawnej i wspolczesnej Afryce, Poznan
2012, s. 61-62.
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definicja” statusu kréla. W konsekwencji nastepni krolowie panowali tylko
po trzy lata. Po tym okresie kazdy z nich byt usmiercany wedhug stosowne-
go rytualu. Praktyka ta zostata zniesiona dopiero w pierwszej polowie
XIX wieku przez wiladcg Ajayito, ktéry zlikwidowal regute panowania
trzech lat i wprowadzit dozgonng funkcje kréla's,

b. Rok 1884, kiedy to po podpisanym pakcie migdzy krélem Ajayito i wladzami
kolonialnymi, Mawufia (krél lokalny), nie mogac wychodzi¢ na zewnatrz
wioski oraz kontaktowac¢ si¢ z cudzoziemcami, stracit swoja funkcje
polityczna. Lokalny szef cieszyt si¢ autorytetem jedynie w sferze religijnej
1 jurysdykcyjnej (ograniczonej). W razie potrzeby kontaktu z wladzami kol-
onii niemieckiej, Mawufia wysytal swego wyslannika (tsamiga). W czasie
kolonizacji francuskiej rzady jedynego szefa tradycyjnego zostaty komplet-
nie zredukowane'*, wypracowano nowy urzad polityczny i reprezentatywny
Yovofia (krél biatych).

c. Sytuacja po $mierci krdla Ajayito, kiedy to jego syn Tsevi, nie zostal introni-
zowany wedlug starodawnego rytuatu. Podobny los spotkat jego nastgpce,
ktéry sprawowat wiadze krolewska w latach 1962-1990. W chwili obec-
nej zaden ze starszych nie przypomina sobie doktadnie rytow intronizacji
krola. W tej sytuacji funkcja krola jest pozbawiona tradycyjnej ceremonii
i wladzy".

Najwyzsza funkcje w spotecznosci Ewe sprawowat krél Mawufia/Anigbafio
wraz ze swymi doradcami pochodzacymi z zamoznych rodzin. Jedyny kontakt
posiadat z ministrami tashinion (tsamiga)'®, ktdrzy przedstawiali problemy danej
spotecznosci, przyjmujac pozycj¢ na kolanach i z pochylong gtowa. Najwazniej-

13 Ze wzgledu na brak historycznych zrédet pisemnych, do chwili obecnej istnieje kilka list
i genealogii krolow panujacych w Notsé, w zaleznosci od tradycji przekazywanych w wigkszych
rodzinach. N.L. Gayibor przedstawia list¢ 21 imion potwierdzonych przez najstarsze tradycje zebra-
ne i opublikowane przez A.K. Adabra Aux sources de [’histoire et des traditions evé : |’exemple de
I’Avé, s. 32.

14 Kossi Adabra utozsamia funkcj¢ Mawufia (krél Boga Mawu) z Awomefia (krol tradycji).
Natomiast rol¢ Yovifia (krdl bialych) pelni szef kantonu. Jest on jednoczesnie posrednikiem migdzy
wiladza tradycyjna i kolonialna. Zob. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve :
[’exemple de I’Avé, s. 105-108.

15 Zob. N.L. Gayibor przedstawiat reminiscencje intronizacji krola ludu Adja, ktora sktadata sig
z dwoch etapow: pielgrzymki do Adeli i intronizacji w Dakpodji. N.L. Gayibor, Les peuples Sud
Togo, s. 45-50. Dokladne wypetnienie wszystkich etapow intronizacji krola nadaje mu petng funkcje
wladzy. Rola tradycyjnego krola w czasach wspotczesnych ogranicza si¢ do funkcji reprezentatyw-
nej i folklorystycznej. Kompetencje i jurysdykcje prawna krolow lokalnych przedstawit A.K. Ada-
bra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 294-307.

16 Wymowa stowa ,,minister” w kulturze ludu Ave. Zob. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire
et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 297.
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szym obowigzkiem kréla Anigbafio byta harmonijna organizacja spoteczenstwa
oraz zapewnienie dobrobytu poddanym. W czasach suszy, wykorzystujac swa
moc, miat on wywolywac jisa (obfite deszcze), ktore zapewniaty plony i dobrobyt
materialny.

Podstawowa komorke spoteczng stanowita dzielnica (quartier) zamieszkiwa-
na przez rodzing i jej potomkow (home/kome)'’ posiadajaca wspdlnego przodka.
Dzielnica rzadzit szef (komefia/homefia) otoczony rada (amega). Do zarzadu rady
krélewskiej (fiaha) wchodzili komefia, ktorzy decydowali o najwazniejszych lo-
sach konkretnej spotecznosci. Do kompetencji szefa rodziny (fomega) nalezato
przygotowanie tradycyjnych swiat, przebieg matzenstw w rodzinie oraz przygo-
towanie kultu przodkow. Bedac przedstawicielem calej rodziny w spotecznosci,
rozwiazywal wszystkie problemy wewnatrzrodzinne. Natomiast w momen cie
gdy konflikt dotyczyt juz innej rodziny, w przypadkach kradziezy, cudzotostwa
lub morderstwa, fomega tracit swa jurysdykcj¢ na rzecz homefia.

Czasami niektore dzielnice (quartiers) posiadaly konkretne obowiazki wobec
krola, np. w dzielnicy Agbalesiawo nalezato wyszuka¢ krélowi zong, w Atitedo-
mé produkowano szaty krolewskie, a mieszkancy Kugbe byli odpowiedzialni za
sktadanie ofiar podczas tradycyjnych swiat. Miejscowos¢ Wobedeomé dostarczata
rodzinie krélewskiej zywno$¢, natomiast dzielnica Adime zajmowata si¢ produk-
cja sandatow ze skory dla krola'®.

Doswiadczenie tyranii i despotyzmu kréla Agokoli spowodowalo catkowite
odrzucenie przez lud Ewe autorytetu jedynego krola. W zyciu politycznym i re-
ligijnym wprowadzono zarzad i funkcje du, ktora obejmowata miasto, dzielnice,
wioske, osade. Tozsamo$¢ wywodzi od przodkow, ktérzy z reguly sa pochowani
w danej miejscowosci.

17 Do okreslenia tej samej grupy spotecznej Diedrich Westermann uzywa termindw fome lub
xome. Réznica dotyczy odmiennej transkrypcji jezyka ewe (fr. kome, phome, ang. home, niem.
xome lub fome). Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo),
s. 240. Togijski naukowiec Kossi Adabra wprowadza rozrdznienie migdzy pojeciami kome
i fome w zaleznosci od kryterium (lokalne lub genealogiczne). Kome stanowia mieszkancy
dzielnicy lub wioski (geograficzne lub lokalne kryterium), natomiast fome to rodziny zamiesz-
kujace kome, ktore posiadaja wspolnego przodka (genealogia w tym przypadku stanowi podsta-
wowe kryterium rozréznienia mi¢dzy kome i fome). Zob. A.K. Adabra, Aux sources de I’histoire
et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 32. A. de Surgy, Le systeme religieux des évhé,
s. 43.

18 Zob. N.L. Gayibor, Les peuples du Sud—Togo, s. 48-50.

1 W wyodrebnieniu i identyfikacji jednostki wspolnotowej duko elementem decydujacym jest
wspolny przodek w rodzinie/klanie. Zob. N.L. Gayibor, Histoire des Togolais. Des origines aux
années 1960, t. 2, s. 429. Por. J.C. Pauvert, L évolution politique des Ewé, ,,Etudes africaines” 1960
(2), s. 167.
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We wspolnocie (du)? zyje spoteczenstwo (duko)*' zarzadzane poprzez szefa
(dufia) wybranego poprzez rad¢ wybranych (fiatowo), dostownie ojcow szefa
i kaptanow Vodu?. Jedynie wsrdd ludu Anlo szef polityczny (dufia) petnit obo-
wiazki religijne (awoamefia)?. Desakralizacja funkcji politycznej, jak réwniez
przypadki nieuczciwosci (dufia) zmusity rzad kolonialny do wprowadzenia
kontroli i sankcji wobec wladzy lokalnej?*. System zarzadzania przedstawial
si¢ bardzo hierarchicznie, kazda rodzina i klany posiadaly swego homefia (szef
rodziny lub rodu), ktéry wchodzit w sktad rady dzielnicy, wioski lub miasta
zarzadzanego przez awomefia. Wszystkie prawa i obowiazki natury religijnej,
spotecznej i administracyjnej w konkretnej spotecznosci spoczywaly na wila-
dzy awomefia az do momentu, gdy wtadza kolonialna wprowadzita fiskalny
i kontrolujacy urzad®.

W zaleznosci od wielkosci danej duko, rada szefa liczy mniej lub wigcej czton-
kéw, w ktorej sktad wchodza dumega 1 asafohli. Czlonkowie dumega wywodza
si¢ z zamoznych rodzin i s3 odpowiedzialni za intronizacj¢ i sprawowanie wladzy
przez krdla®. Asafohli rowniez reprezentujg dzielnice lub wioski danej spotecznosci,

20 Zob. L. Kpogo, Jésus le Christ et la ,,justice éwé”. Pistes pour une théologie morale de
Uinculturation, s. 57-58.

21 A. K. Adabra, termin duko pisze duto. Réznica w zapisie wiaze si¢ z wymowa, poniewaz auto-
rzy zagraniczni z trudno$cia wyczuwajg roznice tonalne w jezyku ewe i wymowe spotgtosek. Nalezy
pamigetad, iz w jezyku francuskim w alfabecie fonetycznym trudno zapisac ,,h”, dlatego najczgsciej
ta gloska jest zmieniana na ,.x” lub ,.k”. Przytaczajac dzieta autoréw, zostaje zapisana ich pierwotna
transkrypcja wymowy jezyka ewe. Termin anyigbato oznacza ,,wlasciciela ziemi”, duto — ,,zatozy-
ciela osady”, fiato — ,,0jca szefa”. Zob. A.K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions eve:
I’exemple de I’Avé, s. 185.

22 W literaturze antropologicznej mozna spotkac rézng pisownie religii vodu, ktéra nie jest uwa-
runkowana fonetyka konkretnego jezyka. Dla przyktadu w literaturze francuskiej jest uzywana pi-
sownia: voodou, voudon, vodu, podobnie w jezyku angielskim: voodoo, vodu, wodou. Togijscy na-
ukowcy N.L. Gayibor i A.K. Adabra uzywaja pisowni vodou, ktora zostanie wykorzystana w dalszej
czescei pracy.

2 Najprawdopodobniej genezg tej funkcji nalezy identyfikowac w konfliktach wojennych miedzy
ludami Ashanti i Akwamu. W XVIII i XIX w. w Anloga lokalny krol peit funkcje kaptanskie
1 jednoczesnie organizowal wyprawy wojenne.

24 Francuski rzad kolonialny zobowiazat szefow tradycyjnych (awomefia) do $ciagania podat-
kéw, ktore niejednokrotnie byly zawyzone lub nie zostawaly oddawane wiadzy administracyjne;j.
Fakt ten wzbudzit nieufnos¢ mieszkancow lokalnych wobec wtadzy tradycyjnej. Jednoczesnie wla-
dze kolonialne wprowadzity dodatkowa funkcje¢ kontrolna (yovofia) wobec wiadzy tradycyjne;.

% Qgraniczenie wladzy tradycyjnej konkretnego szefa nastgpowato stopniowo, w zaleznosci
od wprowadzenia funkcji posrednich. Na przyktad w miejscowosci Kévé w roku 1938 powotano
do istnienia funkcj¢ yovofia — posrednika migdzy wtadza kolonialng a lokalna, nastgpnie w roku
1953 stworzono prefekture. Ustanawianie i egzekucja prawa zostata przydzielona do urzedu pre-
fekta, kompetencje szefa lokalnego ograniczaty si¢ jedynie do funkcji religijnych i organizacji swiat
tradycyjnych.

26 Zakres wladzy krdla lokalnego przedstawia J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 140-148.
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jednak do ich kompetencji nalezy rozwiazanie problemow, ktére zagrazaly harmo-
nii zycia spolecznego, takich jak kradzieze, gwalty, cudzolostwo, otrucia, zemsty
i morderstwa. Na poczatku XX wieku wsrdéd grupy etnicznej ludu Ewe istniato
120 wspdlnot du*’. Czasami mniejsze wspolnoty zostawaty przytaczone do liczniej-
szej spolecznosci, tracac swa autonomi¢ prawna na korzys¢ wigkszosci. W wyniku
fuzji mniejsza wspolnota pozostawata z wlasnym duko wraz ze swa tozsamoscia
i niezalezno$cia rodzinna. W powazniejszych konfliktach migdzyrodzinnych uzna-
wata jednak zwierzchnos$¢ wigkszej wspdlnoty, do ktdrej niejednokrotnie zostawata
odsytana. Spoteczno$¢ ludu Anlo liczy 29 duko, Togo — 12, Gligji — 15, Adaklu —
18, Kpele — 16 etc. Wspolnota duko sktada si¢ z wielu wielkich rodzin/klanéw. Na
przyktad z klanem — wielka rodzing Dogbo® identyfikuja si¢ wspdlnoty: Bé, Togo,
Avive, Tavi, Ueta, Kliko, Some i Ave.

Znacznie mniej liczebna jednostke spoteczng w odniesieniu do duko jest kope.
Brak wolnej ziemi do uprawy zmuszato mieszkancow wioski do poszukiwania
nowych terendw, a nastepnie osiedlenia si¢ tam. Pospolite pojecie kope moze
by¢ identyfikowane z ,,ferma”. Poczatkowo mieszkancy w kope osiedlali si¢ cza-
sowo na okres upraw i zbiordéw, nastgpnie zmieniali system budowy domow,
zastgpujac prowizoryczne szalasy domami posiadajacymi solidniejsze konstruk-
cje. Na poczatku kope jest zamieszkiwane przez cztonkéw tej samej rodziny,
nast¢pnie dotaczajq do niego czlonkowie innych rodzin. Po dtugoletnim okresie
(kilka — kilkanascie generacji) oraz przy sprzyjajacych warunkach kope moze
przyja¢ charakter jurydyczny i religijny duko. Istnieje rowniez inna mozliwos¢,
gdy duko, rozprzestrzeniajac si¢ lokalnie, zasymiluje i narzuci system swych
praw i obyczajow na kope, w ten sposob kope zatraci swa identycznos$¢ (indy-
widualizm, niepowtarzalno$¢) i niezalezno$¢ na rzecz duko. Niemniej jednak
istnieja do chwili obecnej miejscowosci kope zamieszkiwane przez wiele rodzin
i ciagle rozbudowujace sig, lecz nie otrzymaty statusu duko. Dla przecigtnych
obserwatorow trudno zauwazy¢ roéznice miedzy kope 1 home (fr. village/ville, pl.
wioska/ferma) na podstawie konstrukcji domoéw, stylu zycia mieszkancow, jak
rowniez liczebnosci miejscowosci zamieszkiwanych®. Zanim mieszkancy kope
wprowadza definitywny system konstrukcji doméw powinni odprawi¢ specjalny
rytuat, zwany busu, polegajacy na odrzuceniu wszelkiego rodzaju zta z przyszte-
go miejsca zamieszkania®.

27 Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 288.

28 Zob. E. Sito, Analiza biblijnych odniesien w genezie ludu Ewe na podstawie przekazow ustnych
o0 krélu Agokoli, s. 51.

2, Pozornie nic nie odroznia miasta od wsi, biorac pod uwage ich rozmiar i wyglad. Oczywiscie
istnieja miasta, w ktorych jest bardzo mato chatek, i wioski, ktore posiadaja 3000-4000 mieszkancow™:
J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 346.

30 Opis rytuatu busu podat J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 346-354.
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Lud Ewe z perspektywy statusu spotecznego dzieli si¢ na: osoby wolne (ablode-
vi), shuzacych i niewolnikdw (gato — cztowiek w zelazie, skuty zelazem, ame pleple —
cztowiek kupiony)*'. Wraz z odzyskaniem niepodlegltosci w roku 1960, teoretycznie
kwestia niewolnictwa zanikta w strukturach spotecznych. Jednak jeszcze w czasach
wspodtczesnych w Togo istnieje powazny problem dotyczacy dzieci, oddawanych lub
sprzedawanych do pracy w cigzkich warunkach, jak réwniez kobiet, ktore sa przed-
miotem handlu i wykorzystania seksualnego. Niektére kobiety pracuja w domach
ludzi zamoznych w kraju lub za granica, otrzymujac bardzo niskie wynagrodzenie.
Wedtug raportu UNESCO dotyczacego niewolnictwa w Togo, handel ludzmi wy-
kracza poza granice tego kraju. Togo jest zrodtem niewolnictwa dla krajéw europe;j-
skich i azjatyckich (Francja, Niemcy, Belgia, Wtochy, Kuwejt, Liban), jak réwniez
terenem docelowym wyzysku kobiet i dzieci pochodzacych z pobliskich panstw (Ni-
ger, Nigeria, Burkina Faso, Wybrzeze Kosci Stoniowej, Kongo i Gabon)*. Pierw-
szy przypadek handlu dzie¢mi w okresie postkolonialnym UNESCO odnotowato
w roku 1995, gdy pigcioletnie dziecko zostato sprzedane do Beninu za 15 000 FCFA
(okoto 100 zh)*. Ze wzgledu na utajniony i kryminalny charakter tej dziatalnosci
trudno ustali¢ doktadne dane dotyczace handlu ludzi. Ostatnie i oficjalne dane z roku
1999 podaja 337-800 przypadkow dzieci sprzedanych w niewole*. Najwieksza licz-
be wsrdd tych osob stanowia kobiety w wieku 12-24 lat. Raport UNESCO z roku
2007 wskazuje na kilka czynnikow, ktore poglebiaja proceder niewolnictwa kobiet.
Kryzys ekonomiczny, nieuleczalne choroby, ktdre dziesiatkuja spoteczenstwo Togo,
sieroty bez socjalnego wsparcia zmuszane do niewolniczej pracy to najwazniejsze
przyczyny handlu ludzmi. Nalezy takze wskaza¢ czynniki kulturowe przytoczone
przez raport UNESCO, ktére wplywaja na wspominang dziatalno$¢ przestepcza.

31 Zob. K. Koffi, Note sur le théme de [’esclavage dans la politique togolaise actuelle, ,,Journal
des africanistes”, 2000 (70), s. 233-235.

32 Zob. Dokument United Nations Educational Scientific and Cultural Organization (Organizacja
Narodéw Zjednoczonych do Spraw Oswiaty, Nauki i Kultury), La traite des personnes au Togo :
Facteurs et recommandations. Document stratégique série pauvreté n° 14.4 (F), Paris 2007, s. 17-22.
Statystyki nieco starsze z lat 1995-2002 jednak doktadniejsze w: Human Rights Watch, Aux frontieres
de I’esclavage. Traite des enfants au Togo, Mars 2003, t. 15.

3 Przeliczajac warto$¢ waluty lokalnej na europejskie warunki, nalezy uwzglednié catoksztatt
zycia ekonomicznego w Togo. W chwili obecnej warto$¢ sumy 15 tys. FCFA wynosi 30 $ USD,
jednak nalezy wzia¢ pod uwage wysokos¢ wynagrodzenia zwanej w Togo SMIG (Salaire minimum
interprofessionnel garanti), ktora wynosi 28 500 FCFA. Powyzsze przeliczenia nadaja pewien rela-
tywizm w generalnej ocenie. Z jednej strony bardzo niski przelicznik w poréwnaniu do konkretnej
wartosci danej sumy konkretnej rzeczy, a z drugiej — bardzo wysoka warto$¢ w odniesieniu do pensji
krajowej. Na przyklad przecigtnej jakosci komputer kosztuje w Polsce okoto potowy sredniej kra-
jowej wynagrodzenia, natomiast w Togo warto$¢ tego samego komputera stanowi 10 ptac §rednich
krajowych. Dane dotyczace handlu dzie¢mi zob. Abalo Essodimia Mibafei, Rapport de mission sur
la participation a la consultation sous-régionale sur le trafic transfrontalier des enfants en Afrique
de ’Ouest et du Centre, Libreville, 11-16 mars 2002, Lomé 19 mars 2002.

3% Zob. Human Rights Watch, Aux frontieres de I'esclavage. Traite des enfants au Togo, s. 9.
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Bardzo czgsto kobiety sa skazane na brak jurydycznej opieki socjalnej opartej
na tradycyjnym prawie dziedziczenia gruntéw i majatkow:

Podobnie kobiety w Togo staja w obliczu niepewnej wlasnosci terenéw, metoda w tym
przypadku stworzona na wzor tradycyjnego systemu przydzielania wlasnosci gruntow,
ktére nie nadaje prawa wlasnosci mtodej dziewczynie lub kobiecie oraz uniemozliwia
im dostegp do posiadania pola jedynie w celu pracy rolniczej. Tak wigc zakaz dziedzi-
czenia gruntow przez kobiety togijskie utrudnia wykonywanie wieloletnich upraw, aby
w ten sposob poprawic¢ swoje dochody, dlatego tez kobiety staja si¢ elementem podat-
nym dla handlu ludZzmi*.

Tradycjonalny podzial pracy i obowigzkow kobiety wzgledem rodziny przed-
stawia si¢ nastepujaco:

W centralnym regionie Togo istnieje tradycja, ktéra pozwala kobietom przygotowujacym
si¢ do matzenstwa na pracy, aby zarobi¢ na zakup rzeczy niezb¢dnych do utrzymania
rodziny, takich jak naczynia do gotowania, ubrania i posciele. Praktyka ta jest wykorzy-
stywana przez handlarzy, ktérzy obiecuja mlodym kobietom godng i przyzwoita prace
zarobkows za granica, ktdra zapewni zakup niezb¢dnych rzeczy do podjgcia zycia mal-
zenskiego. Handlarze oszukuja kobiety i dziewczeta, zmuszajac je do pracy jako pomoc
domowa lub w roli prostytutki. ‘Tradycyjnie’ takze praca w domu stanowi obowigzek
kobiety. Rowniez pieniadze zarobione przez kobiety w gospodarstwie domowym moga

by¢ przeznaczone na optacenie edukacji lub ksztalcenie zawodowe ich braci®.

Do popadania przez kobiety w nowoczesne niewolnictwo przyczyniaja si¢
rowniez zakorzenione przekonania:

Niektore mtode kobiety uwazaja, ze mezczyzni afrykanscy, szczegolnie Togijczycy, nie
troszcza si¢ o swe zony. Wierza, ze ci pochodzacy spoza Afryki, szczegolnie biali, sg
roztropniejsi i bardziej szanuja kobiety. Pragnienie §lubu z cudzoziemcem jest wykorzy-
stywane przez handlarzy, ktorzy wysyltaja mtode dziewczyny za granicg, z mysla wyko-
rzystania, a nie w celach matrymonialnych. Gdy ofiary dotra do miejsca przeznaczenia,
nie maja innego wyboru niz poddanie si¢ prostytucji wymuszonej przez handlarza®".

Wsréd ludu Ewe nie istnieje przeswiadczenie o wyzszo$ci statusu prawnego
mezczyzn nad kobietami. Historie i konflikty z codziennego zycia opisane przez
pastora Jakoba Spietha wskazuja na istnienie rownouprawnienia w sferze prawne;j.
Niemniej jednak funkcjonuje wyrazny podzial pracy i odpowiedzialno$ci w obo-
wiazkach rodzinnych. W momentach konfliktowych mezczyzna lub kobieta jest
osadzana’®.

35 La traite des personnes au Togo : Facteurs et recommandations, UNESCO, s. 34, tlum. wlasne.

3¢ Tamze, s. 36.

37 Tamze, s. 36, ttum. wlasne.

3 Pastor J. Spieth opisuje konflikty migdzy kobietami i mg¢zczyznami we wspdlnocie Have, gdzie
krol tamtejszej miejscowosci przyznat racje kobietom. Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 58.
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Generalnie naukowcy natrafiajag na powazne trudnos$ci w opisaniu struktury
spotecznej ludu Ewe, szczegolnie przedstawiajac mniej liczebne grupy spoteczne.
Krzysztof Zielnica wymienia trzy podstawowe elementy organizacji spotecznej:
,10d” jako podstawowa komorka spoleczna, nastgpnie ,,wielka rodzina” — odpo-
wiednik klanu oraz ,,mata rodzina” ztozona z meza i zony lub Zon oraz dzieci®.
Odmienng strukturg spotecznag ludu Ewe przedstawia ks. dr Stanistaw Klein: ,,ludy
Ewe zyja w spoteczno$ciach zwanych plemionami. W sktad plemienia wchodza
mniejsze grupy, jak szczepy, klany (rody) oraz rodziny” .

Pluralizm interpretacji fundamentalnych poj¢é antropologicznych wypracowa-
nych w oparciu o odmienne kryteria wplywa na réznorodny opis struktur spotecz-
nych w Afryce Zachodniej. Klasycznym przyktadem stanowi pojecie ,,plemig”, ktore
w literaturze francuskiej (zribu) identyfikowano z grupa etniczna (éthnie), natomiast
w antropologii anglojgzycznej pojgcie tribe utozsamiano z pewnym typem spoteczen-
stwa, ktdre w nomenklaturze polskiej posiada odmienne znaczenie i etymologie*.

Ryszard Vorbrich przedstawia podstawowe atrybuty, ktére decyduja o swoistym
charakterze grupy spotecznej. Sg to m.in. wspolnota krwi, wspolnota o charakterze
politycznym, wspolnota terytorium i — wspolnota kultury*.

2. Pokrewienstwo i tradycyjne wiezi rodzinne

Andpre iri yo (Mamy tylko jedng matke)*

Generalnie problematyka pokrewienstwa w antropologii kulturowej zostaje

zawgzona do $wiata widzialnego lub historii rodzinnej, bardziej lub mniej po-

twierdzonej historycznie. Pokrewienstwo w koncepcji ludu Ewe posiada wymiar

ponadczasowy i religijny. Elementy stanowiace fundament jednoczacy i identy-

fikujacy rodzing maja rozny charakter, poczawszy od $wiata zaprogramowanego

przez boga Mawu, obecnos¢ przodkéw w momencie narodzenia czlowieka, wigzi

genealogiczne, a skonczywszy na tradycji i zwyczajach prawnych, ktore stwarzaja

okreslong wiez rodziny. Dlatego tez specyfike i charakter rodziny wsrod ludu Ewe
nalezy przedstawi¢ w wymiarze religijnym i spolecznym.

3 Zob. K. Zielnica, Lud Ewe w Afiryce Zachodniej: przykiad ksztaltowania sie swiadomosci
etnicznej i narodowej, s. 6.

40 Zob. S. Klein, Etos zachodnioafrykanskiego ludu Ewe w swietle zasad moralnosci chrzesci-
Jjanskiej, Opole 2000, s. 39.

4 Etymologicznie pojecie ,,plemig” pochodzi od czasownika ,,pleni¢ si¢”, innymi stowami ,,mno-
zy¢ si¢”, ,,rozmnazaé”. Element pokrewienstwa stanowi w zwiazku z tym fundamentalne kryterium
interpretacji tej definicji. Zob. R. Vorbrich, Plemienna i postplemienna Afivka. Koncepcje i postaci
wspaolnoty w dawnej i wspolczesnej Afryce, s. 21-23.

4 Tamze s. 22.

# Przystowie ewe, ktore wyraza jedyna i szczegdlng mito$¢ matki. ,,Signification : La ten-
dresse d’une meére est unique”. Zob. http://contributionsafricaines.com/tag/proverbe-ewe [dostep
20/11/2015].
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W kulturze Iudu Ewe o przynaleznosci do rodziny decyduja réznorodne ele-
menty. Braémi staja si¢ np. mieszkancy tej samej wioski (lokalny wymiar), jak
rowniez ci, ktorzy przestrzegaja tych samych tradycji kulturowych (wymiar praw-
no-religijny) oraz posiadajgq wspolnego praprzodka. Generalnie nie istnieje hierar-
chia elementdéw konstytutywnych rodziny. Szacunek dzieci wzglgdem biologicz-
nych rodzicow winien by¢ taki sam, jak wobec przodkéw. Pierwszym elementem
utozsamiajacym ojcostwo jest praprzodek, nastgpnie szef lineazu i biologiczny oj-
ciec. Pelny wymiar ojcostwa zostanie przedstawiony dopiero wtedy, gdy brane sa
pod uwage wszystkie rzeczywistosci: duchowe, tradycyjne i biologiczne*.

3. Religijny wymiar rodziny

Wsrdd bostw i sit stworzonych przez Mawu istniejg byty, ktére pozostaja
w pewnej relacji do cztowieka. W zaleznosci od grupy etnicznej funkcja bytow
niewidzianych w mniejszym lub wigkszym stopniu wptywa na losy pojedyn-
czego cztowieka i jego rodziny. Wedtug koncepcji rozpowszechnionej wsrdd
ludu Ewe kazdy cztowiek (ame) istniat przed swym narodzeniem*® w §wiecie
stworzonym przez boga Mawu. Zostat on uksztattowany z gliny przez ,,uni-
wersalng matke” Bomeno/Nolimeno*. Czuwa ona nad losami i przeznacze-
niem konkretnego cztowieka, nad jego ziemska egzystencja, ktéra podlega
pewnej kontroli, protekcji i aprobacie lub dezaprobacie. Cztowiek jest wolny
w swych decyzjach, jednak wszystkie wybory dokonuja si¢ pod kontrola ,,do-
brotliwej matki”*.

Juz przed narodzeniem cztowiek jest spokrewniony ze swym przodkiem togbui,
ktéry czuwa i1 prowadzi kazda osobg, aby zostalo wypelnione przeznaczenie se,

“ D. Westermann przedstawia trojwymiarowy charakter cztonka rodziny: désignation (okresle-
nie), titre (tytul), description (opis). Wedtug opinii naukowca ,,okreslenie” to pozycja w rodzinie,
Htytul” jest odpowiednikiem tradycyjnym funkcji, natomiast ,,0pis” odpowiada biologicznej relacji
cztowieka w rodzinie. Na przyktad: zona mojego ojca, lecz nie moja matka moze by¢ scharakteryzo-
wana przez nast¢pujace pojecia: okreslenie navi, tytut nonye, opis navinye. Sa to terminy nieprzettu-
maczalne na jezyk polski, jednak w przyblizeniu navi oznacza matke, nonye — tytut, jakim powinno
odnosi¢ si¢ do tej osoby, natomiast navinye to zona ojca, nie moja matka. Zob. D. Westermann, La
vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s.265-279.

4 Kwestia reinkarnacji wsrdd ludu Ewe szczegdtowo opracowana w: J. Rongier, Parlons évé.
Langue du Togo. Ed. Harmattan, Paris 2004, s. 43-45, C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé
du Togo, s. 51-58. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 396-398. C. Riviere, Union et procréation en
Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, L’Harmattan, Paris 1990, s. 25-27.

4 Istnieja dwie tradycje dotyczace ,,matki uniwersalnej”: Bomeno dostownie ,,matka polna”,
tradycja spisana przez A. de Surgy’ego, Le systeme religieux des évhé, s. 24-27, oraz tradycja
Nolimeno (matka wszystkich duchow) zaprezentowana przez J. Spieth, Les communautés Ewe,
s. 453-458.

47 Zob. A. de Surgy, Le systeme religieux des évhé, s. 26.
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zapewniajace szczescie i radosé zycia®. Rola przodkdéw w wierzeniach ludu Ewe
przybiera potrojny wymiar: odnowy biologicznej, przestrzegania porzadku mo-
ralnego i socjalnego jednostki oraz wspolnoty, jak rowniez zapewnienia protekcji
potomstwa. Przodkowie stanowig niewidzialng rodzing, ktéra ma fundamentalne
znaczenie w zyciu kazdego cztowieka. Duchowy przodek togbui prowadzi swego
potomka na ziemi oraz decyduje o rodzaju smierci kunyi. Sposdb umierania wigze
si¢ z postepowaniem czlowieka. Istnieje powszechne przekonanie, iz cztowiek,
ktory zyl, wypehiajac fabou swej rodziny, dostapi godnej i dobrej Smierci, w prze-
ciwienstwie do ztego czlowieka amevoe, ktory nie szanowat przodka i zmart nagle
—w wypadku, popelniajac samobdjstwo lub podczas polowania®.

Po narodzeniu dziecka nalezy wypehic rytuat ade dzodzo na devi, ktory ozna-
cza rozpoznanie przodka w dziecku, w przeciwnym razie bgdzie ono narazone na
choroby, ciagly ptacz avifafa, drgania podczas snu vodzidzi lub brak uzgbienia
adudo. W tych przypadkach najstarszy cztonek rodziny powinien wypetic¢ wia-
$ciwy rytuat przebtagalny przodka togbui®.

4. Wymiar genealogiczny

Znaczna wigkszos¢ antropologdéw postuluje patrylinearny’! system pokrewien-
stwa wsrdd ludu Ewe®2. Do najbardziej popularnych naukowcdéw kwestionuja-
cych ten system zaliczajg si¢ Alfred Burdon Ellis* i Klaus Hamberger. Nalezy
jednak podkresli¢ niespdjnos¢ metodologiczna tych autorow. Mianowicie Alfred
Burdon Ellis przedstawil jedynie opis zwyczajow oraz nie znat jezyka lokalnego,
natomiast jego informatorzy nie potrafili swobodnie komunikowa¢ si¢ w jezyku
angielskim, aby wytlumaczy¢ poprawnie zwyczaje i prawa panujace wsrdd ludu
Ewe. Klaus Hamberger w analizie zwyczajow ludu Ewe dostrzega réznicg migdzy
tofome (rodzina ze strony ojca) i nofome (rodzina ze strony matki). Jednak swoisty
przekaz tradycji zwyczajow i religii (zwtaszcza kult przodkow) panujacy wsrod

4 Zob. A. de Surgy, Le systeme religieux des évhé, s. 38-42, réwniez C. Riviére, Anthropologie
religieuse des Evé du Togo, s. 51-56.

# Zob. C. Riviere, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 52-54.

0 Zob. B. Gilli, Naissances humaines ou divines? Analyse de certains types de naissances
attribués au Vodu, Ed. Haho, Lomé 1997, s. 25-28.

51 Patrylinearny system pokrewiefistwa w danej grupie etnicznej oznacza proces insercji dziecka
w system rodziny ojca. Dziedziczenie gruntéw, nieruchomosci, nazwiska i innych przywilejéw doty-
czy krewnych ze strony ojca i samego ojca.

52 Zob. A. de Surgy, Le systeme religieux des évhé, s. 56. J. Spieth, Les communautés Ewe,
s. 152-166. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions evé : I’exemple de I’Avé, s. 310.
D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 415-436. K. Hamberger,
Matrilinéarité et culte des aieules chez les Ewé, ,,Journal des Africanistes” 2009 (79), s. 242. AK.P.
Kludze, Ewe law of property, Sweet and Maxwell, London 1973, s. 276.

3 A.B. Ellis, The Ewe-Speaking Peoples of the Slave Coast of West Africa: The Religion,
Manners, Customs, Laws, Languages, Chapman and Hall, London 1890.
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ludu Ewe nie decyduje o systemie patrylinearnosci lub matrylinearnosci konkret-
nego ludu®*. Wérod ludu Guin, podobnie jak wséréd ludu Ewe, identyfikujac® pew-
na rodzing, nalezy zweryfikowaé tozsamos$¢ fome mega lub home mega (przodka
lineazu* rodziny). Tradycyjnie jest to ,,cztowiek, ktory siedzi na tronie przodkow”
—w jezyku ewe eno mia togbewo be azike dyi. Najczgsciej jest to najstarszy w li-
neazu. Na przyktad wspolnota duko (Xoxoe)®’ jest zamieszkiwana przez cztery
klany: Tokoni, Trevi, Tsevi i Ahado. Kazdy z nich posiada swego praprzodka Tog-
bui (odpowiednio): Admo, Gedze, Yofi i Kuto. W kazdym istnieje takze fomega,
czyli najwazniejszy zyjacy przedstawiciel klanu. Mieszkaniec wspolnoty Xoxoe
sam siebie okres$la jako syn praprzodka, np. Tokoniviwo lub Ahadoviwo™®, dlatego
tez na podstawie wyzej wymienionego sposobu autoidentyfikacji i odszukiwania
wspolnego praprzodka dla poszczegdlnej osoby mieszkancy Xoxoe stanowig jed-
na rodzine.

S. Tradycyjny charakter rodziny

Rodzing stanowig cztonkowie wspdlnoty przestrzegajacy tych samych naka-
zOw (tabou)®. Oprocz lineazu istnieje wsrod ludu Ewe podzial na mniejsze grupy
to 1 kome. Wsrdd ludu Anlo istnieje jeszcze inna jednostka strukturalna zwana Alo.
W wyzej wymienionych pojeciach trudno ustali¢ doktadne kryterium identyfiku-
jace strukture #lo. Na przyktad: hlo dostownie oznacza ,,0jcostwo”. Gdy spotkaja
si¢ osoby z tego samego hlo, oznacza, iz majg wspdlnego ojca lub przodka, nato-
miast w sktad fome wchodza rowniez osoby spokrewnione ze strony matki. Proces
dziedziczenia dobr materialnych oraz gruntow przebiega jedynie w kregu fome
z wyjatkiem kobiet, ktdre generalnie sg pozbawione prawa dziedziczenia. Uprzy-
wilejowane tradycyjnie zjawisko endogamii jest obecne wsrod spoteczenstw fome
1 hlo. Natomiast w sensie prawnym i religijnym pojecie hlo przekracza rzeczy-
wisto$¢ fome, poniewaz w sytuacjach konfliktowych oznacza grupe ludzi, ktérzy
maja prawo do dziedziczenia tytutdéw rodzinnych oraz prawo zemsty wybiegajace
poza wlasne hlo. Najwazniejszym elementem taczacym relacje migdzy cztonkami

¢ K. Hamberger, Matrilinéarité et culte des aieules chez les Ewé, w: ,,Journal des Africanistes”
2009 (79), s. 241-279.

55 Proces identyfikacji nalezy rozumie¢ jako czynno$¢ rozpoznania i wiasciwe;j atrybucji do kon-
kretnej grupy etnicznej, socjologicznej czy rodzinnej, majac na wzgledzie kryterium genealogiczne.

%6 Pod pojeciem lineazu nalezy rozumie¢ grupe oséb (kilka generacji) pochodzaca od wspdlnego
przodka. Zob. W. Fortes, E.E. Evans-Pritchard, African political systems, International African Insti-
tute, Oxford University, London 1969 (13), s. 284-288.

57 Jedna z dzielnic miejscowosci Aneho usytuowana okoto 45 km na wschdd od Lomé.

8 W jezyku ewe przyrostek viwo oznacza potomstwo, np. Tseviviwo — potomstwo pochodzace
od praprzodka Tsevi, Ahadoviwo — potomkowie Ahado. Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin
d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 243.

59 Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 242-243.

,AFRYKA” 46 (2017 r.) 23



Edward Sito SVD

tej samej grupy Alo stanowia te same tradycje religijne i nakazy prawne (tabou)
0. W czasach wspolczesnych granica migdzy fome i hlo zaciera si¢. Powszechnie
pojecie fome dotyczy catej rodziny wlacznie z osobami spokrewnionymi ze strony
matki. Semantycznie wyrazenie hlo posiada znaczenie rewanzu lub zemsty, np.:
bia hlo (zemsci sig), do hlo (w ramach rewanzu), hlosidede (malzenstwo zemsty).

Jak juz zostato wskazane, rodzina w kulturze ludu Ewe posiada wymiar reli-
gijny, biologiczny oraz tradycyjny. Pewne uporzadkowanie nazewnictwa odno-
szacego si¢ do rodziny ma na celu przedstawienie koncepcji rodziny w kulturze
Ewe. Stowo to w jezyku ewe oznacza ,,0jciec”, natomiast no nalezy przettumaczy¢
jako ,,matka”. Potocznie dzieci nazywaja swych rodzicéw fofo lub dada; te okre-
$lenia moga takze zosta¢ przypisane starszym lub bliskim z rodziny. Fofo moze
zosta¢ nazwany starszy brat ojca, kuzyn, jak rowniez dziadek. Dostowne znacze-
nie to jest bliskie rzeczywistosci wladzy i posiadania: xofo — ,,szef domu”, afeto
— ,,wiasciciel domu”, mia fo — ,.krél wioski”. Jednak potocznie jest thumaczony
jako ,,nasz ojciec” (notre pére)®. Podobnie jest ze stowem no, ktoére oznacza ,,mat-
ke”, ,,wlascicielke”, ,.kobiete”. Rodzenstwo w jezyku ewe oznacza stowo novi.
W sensie dostownym to brat Iub siostra pochodzaca od tej samej matki. Jednak
w sensie ogdlnym novi okresla: ,,kazdego cztonka klanu tego samego pokolenia;
kazda osobg, ktéra w pewien sposdb jest spokrewniona, tego z kim przestrzega si¢
tych samych zakazow, chociaz pochodzenie ojcowskie decyduje o przynaleznosci
cztonkéw do klanu lub tabu”®?. Nalezy podkresli¢ rdéznice migdzy stowami fovi
lub fofovi, ktore oznaczaja rodzenstwo posiadajace wspolnego ojca, lecz rdzne
matki. Mimo iz w nazewnictwie generalnym rnovi posiada znaczenie bardzo ogol-
ne, jednak w relacjach rodzinnych novi wyrazaja blizsze pokrewienstwo niz tovi,
na przyktad kuzyni. Pewne szczegoly zanikaja w nazewnictwie lub posiadajg inne
znaczenie w zaleznosci od regionu: na przyktad fofo lub dada w jezyku ewe w re-
gionach wschodnich oznaczaja ,,0jciec” i ,,matka”, natomiast w zachodniej czgsci
Togo — ,,starszego brata” (fofo) lub ,starsza siostr¢” (dada). Istnieje wyrazenie

¢ W literaturze antropologéw opisujacych kulture ludu Ewe, termin tabou (tabu) posiada trzy
gldwne znaczenia. Klasyczne pojecie tabu odpowiada polskiej definicji — to rzeczywistos¢, o ktorej
si¢ nie mowi lub jest zakazana w danym srodowisku. Zob. L.S. Adotévi, Contribution a I’étude
de l’esclavage en pays guin (Mina) a I'époque précoloniale (XVII-XVII), w: N.L. Gayibor (ed, Le
tricentenaire d’Aneho et du pays guin. Presses de I’UB, Lomé 2001, s. 118. Tabu to takze zakazy
religijne, ktore nie posiadaja logicznego wytlumaczenia. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse
des Evé du Togo, s. 105. ,,Ces tabous dont nul n’a pu nous dire I’origine expriment ’aspect sacrali-
s¢”. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 42. Trzecie
znaczenie obejmuje cato$¢ tradycji zwiazanej z lineazem ojca. Zob. D. Westermann, La vie sociale
des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 283-288.

1 Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 267.

2 Tout membre de clan de la méme génération, toute personne a qui on croit étre d’une maniere
ou d’une autre parenté, avec qui on partage ensemble le méme tabou, bien que I’origine paternelle
soit déterminante dans I’appartenance au clan ou au tabou”. Ttum. wlasne. Tamze, s. 267.
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grzecznosciowe w formie sufiksu (nye), ktore uzywa si¢ w stosunku do starszych
0s6b: fofonye (zwracajac si¢ do mgzczyzn) i dadanye (do kobiet). Forma sufiksu
ga lub vi oznacza ,.starszenstwo” lub ,,prestiz wladzy”: fofoga — ,,starszy brat” lub
»wazniejsza osoba”, fofovi ,,mlodszy brat” lub ,,0soba cieszaca si¢ nizsza pozycja
socjalna”, ataga — ,,dziadek” lub ,,starszy brat ojca”, naga — ,,babcia” lub ,,starsza
siostra matki”, navi — ,,mlodsza siostra matki”, a dostownie ,,mtodsza mama”. Idea
starszenstwa jest wyrazana w formie prefiksu tog/togbe. Toghe oznacza dziadka,
dostownie to ,,0jciec ojca”, toghemama — ,,0jciec matki”, noghemama — , matka
matki”. Istnieja rdéwniez obie formy sufiksu (ga i vi) i prefiksu (fogbe) w nazew-
nictwie rodzinnym: fogbevi — ,starszy brat ojca” oraz togbega, czyli ,,mtodszy
brat ojca”. Podwojne wyrazenie toghetogbe oznacza ,,pradziadka” z obu stron, jak
réwniez mamamama — ,,prababcia”. Wyrazenie yovi wyraza pokrewienstwo bra-
tankow lub bratanic, dlatego tez stowo atagayovi oznacza ,,syna starszego brata”,
nagayovi nalezy ttumaczy¢ jako ,,syn mlodszego brata”, natomiast nyineyovinu-
su to dostownie ,,cdorka siostry”. To samo wyrazenie yovi moze oznacza¢ relacje
dziadek-wnuczek w zaleznosci od prefiksu togbeyovi (dziecko, ktére mnie nazywa
dziadek). W zyciu codziennym do starszych osob najczesciej zwraca sie, uzywajac
wyrazenia matka i dodajac imi¢ dziecka np.: Kofino, czyli matka Kofi lub Folino
matka Foli, podobnie Kofifo oznacza ojciec Kofiego, a Folito — ojciec Foli. Wska-
zane wyrazenie posiada pewien prestiz socjalny®.

II. MALZENSTWO TRADYCYJNE

Zagadnienie malzenstwa w kulturze ludu Ewe nalezy rozpatrze¢ z perspektywy
trzech wzajemnie powigzanych wymiardw, ktore po czesci si¢ uzupeiniaja, lecz
nie wykluczaja. W zaleznosci od perspektywy kulturowe;j, religijnej lub prawnej
okresla si¢ rodzaj malzenstwa: cywilne, ktore jest zawarte wedtug norm prawa
obowiazujacego w danym kraju, religijnie — alolele, zawarte wedtug norm ka-
nonicznych katolickich lub protestanckich oraz tradycyjne wypetnione wedtug
wiasnych kulturowych i religijnych rytuatow®. Wsrdd ludu Ewe napotyka si¢ na

% Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 56.

% W koncowej cze¢$ci prezentacji charakteru religijnego matzenistwa zostang przedstawione
praktyki zawarcia zwiazku wedlug norm muzutmanskich w potudniowym regionie Togo. Oprocz
zwigzkow malzenskich zalegalizowanych: prawnie, religijnie lub tradycyjnie, istnieje forma
zwiazku partnerskiego lub wolnego, gdzie me¢zczyzna zyje z kobieta lub kobietami. Wspomniany
zwiazek oparty na podtozu ekonomicznym, w ktorym mezczyzna finansuje potrzeby kobiety lub
kobiet i swych dzieci, jednak nie chce wiaza¢ si¢ prawnie lub tradycyjnie. W literaturze socjolo-
gicznej zwiazki te sa nazywane niesformalizowane (union non formalisée). Wedtug analiz socjo-
logicznych w Lomé liczba zwiazkow niesformalizowanych wzrasta z roku na rok. Zob. Famille,
migration et urbanisation au Togo, Etude dans le secteur de la population au Togo, Uniwerystet
z Lomé, Katedra Studiéw Demograficznych, Lomé 2002, t. 4, s. 64-67. Maire-Paul Thiriat dzieli
zwiazki malzenskie na: zwyczajowe (tradycyjne, cywilne i religijne), obopdlnej zgody (consen-
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zwiazki malzenskie sakramentalne katolickie, rozpoznane i zawarte wedtug prawa
cywilnego oraz wypetnione wedlug norm tradycyjnych. Istnieja zwiazki matzen-
skie o charakterze tradycyjnym — srodede®, ktdre nie zostaly zgtoszone w urzgdzie
stanu cywilnego, jak réwniez tylko tzw. matzenstwa cywilne, lecz nieposiadajace
zwigzku sakramentalnego. W praktyce jednak nie spotyka si¢ matzenstw, ktore nie
zostaly zawarte wedlug norm tradycyjnych (maja one tylko mniejszy lub wigkszy
wymiar).

Zwiazki matzenskie zostaty przedstawione przez naukowcow z réznorodnych
perspektyw. Pastor Jakob Spieth przedstawia matzenstwo z perspektywy etnogra-
ficznej i zauwaza, ze posiada ono prawie wickowa histori¢. Claude Riviere w swym
dziele Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo ana-
lizuje malzenstwo z perspektywy religijno-socjalnej. Kryterium fundamentalnym
stanowi tu samo ,,zycie” (la vie), ktore taczy akt malzenstwa z faktem narodzin
dziecka. Narodziny dziecka oznaczaja poczatek ,,zycia” cztowieka, podobnie jak
i malzenstwo — zwiazek dwoch osob powotanych do tworzenia nowego ,,zycia”.
Natomiast Albert de Surgy w pracy Le systeme religieux des évhé, analizuje mat-
zenstwo i rodzing z perspektywy religijno-genealogicznej, gdzie ,,wlasciwa rodzi-
na” strzeze depozytu religijnego. Dzieto Aux sources de I’histoire et des traditions
eve : I'exemple de ’Avé Kossi Adabra przedstawia wspotczesna perspektywe tra-
dycyjnego zwigzku malzenskiego.

W dalszej czg$ci zostanie przedstawiony chronologiczny system rytuatéw
1 tradycji dotyczacy zwiazkéw matzenskich we wspotczesnej kulturze ludu Ewe,
jak rowniez rozne charaktery malzenstwa w zaleznosci od uwarunkowan spotecz-
nych matzonkéw, z uwzglednieniem obowiazujacego w Togo systemu prawnego.
W pierwszym rzgdzie zaprezentowane zostang dawne zwyczaje, ktore obecnie
przyjmuja charakter symboliczny. Nastgpnie refleksja skoncentruje si¢ na rzeczy-
wistej kolejnosci przyjmowania réznych charakterow matzenstwa. Mianowicie
zdecydowana wigkszos$¢ spotecznosei ludu Ewe przyjmuje w pierwszej kolejnosci
malzenstwo wedhug zwyczajow tradycyjnych®. W dalszej kolejnosci zwiazek jest

suelles) 1 inne formy (autres formes) pozbawione zwiazkow zwyczajowych. Zob. M.-P. Thiriat,
Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales au Togo, Centre
frangais sur la population et le développement, Paris 1998, s. 152-156.

% Termin alolele oznacza ztaczenie rak, srodede lub de sro deka — poslubi¢ jedna zone. Zob.
D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 149. B. O. Atakpah,
Le mariage coutumier au Togo a la lumiere du droit canonique, Pontificia Universitas Urbaniana,
Romae 1959, s. 17.

% Pojecie matzenstwa tradycyjnego pochodzi z jezyka francuskiego stosowanego przez wigk-
szo$¢ frankofonskich antropologdw: le mariage traditionnel. Istnieje inne pojgcie w antropologii
dotyczace rytuatdéw malzenstwa, mianowicie le mariage coutumier, dostownie ,,matzenstwo oby-
czajowe”. Oba pojgcia nie sg identyczne. Pierwsze nawiazuje do zespotu tradycji i zwyczajow danej
grupy etnicznej, natomiast drugie ogranicza si¢ do charakterystycznych rytualéw konkretnej grupy
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zalegalizowany wedtug prawa cywilnego w urzg¢dzie stanu cywilnego, po czym
malzonkowie moga zawrze¢ zwiazek sakramentalny. Splacenie agha nana® jest
warunkiem sine qua non $lubu cywilnego. Wyrazenie agba nana wérdd antropo-
logéw frankofonskich jest ttumaczone jako /a dot, natomiast w jezyku angielskim
—dowry.

W Stowniku jezyka polskiego pojgcie posagu w pewnym sensie odzwierciedla
najwierniej znaczenie francuskiego stowa /a dot, w ktérym ,,posag” lub ,,wiano”
oznacza ,,kapitat lub majatek, ktéry ma panna mtoda na wypadek wyjscia za maz,
lub wychodzac za maz”.

Zadne z podanych poje¢ nie zawiera idei agba nana, ktére w kulturze ludu
Ewe oznacza catoksztalt obowiazkow, do ktdrych naleza: praca — sagbladede, pie-
niadze, dobra materialne, czasami nieruchomosci, z ktorych przyszty maz powi-
nien sie wywiaza¢ wzgledem rodziny matzonki®.

Koszty kazdego z wyzej wymienionych rytualéw sg dos¢ wysokie w odniesie-
niu do przecigtnej placy krajowej, dlatego tez bardzo czgsto sluby wedlug trady-
cji, cywilny oraz religijny odbywaja si¢ w réznych przedziatach czasowych”. Nie
nalezy postrzega¢ matzenstwa w kulturze Ewe z perspektywy ekonomicznej, jako
wymiany débr materialnych, lub nadawaé mu statusu socjologicznego, gdzie szef
wioski, starsi z rodzin i najblizsi cztonkowie biorag w nim aktywny udziat w zalez-
nosci od ich funkcji spotecznych czy politycznych’..

1. Najstarsze przekazy tradycyjnych
zwyczajow malzenskich

Pod koniec XIX i na poczatku XX wieku wsrdd ludu Ewe istniat zwyczaj pew-
nych obietnic matzenskich. Gdy m¢zczyzna zobaczyt kobietg w ciazy, ktdéra mu

dotyczacej obyczajow matzenstwa. Poniewaz wsrod ludu Ewe nie istnieje jednolita praktyka rytu-
alow matzenstwa, a analiza zwyczajow dotyczy rowniez innych ludow Potudnia Togo, takze ludu
Guin, pojecie matzenstwa tradycyjnego odzwierciedla najwierniej rzeczywisto$¢ aktu matzenstwa
obecng wérdd ludéw poddanych wiasciwej analizie.

7 Obowiazki i dobra materialne wyznaczone przez rodzing kobiety do uregulowania przez przy-
sztego meza lub jego rodzing.

% J. Kartowicz, A. Kryniski, W. Niedzwiedzki, Sfownik jezyka polskiego, Warszawa 1909, t. 4,
s. 732. Por. R. Lakowski, Stownik jezyka polskiego, Warszawa 1988, pojecia: posag —t. 2, s. 233,
wiano —t. 3, s. 690.

% Zob. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique, s. 25-33.

" Najwigksze koszty zwigzane z matzenstwem tradycyjnym sg zwigzane z uregulowaniem
spraw agba nana, o ktorych bedzie mowa na wlasciwym etapie refleksji. Od roku 2012 najniz-
sza ptaca zapewniona w Togo tzw. SMIG (salaire minimum interprofessionnel garanti) wynosi
35.000 FCFA, czyli obecnie 53 Euro. Koszty administracyjne slubu cywilnego siggaja wartosci
tej pens;ji.

I Zob. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 129-133.
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si¢ podobata, w symboliczny sposob uderzat w nig lekko kamieniem’ lub delikat-
nie ocieral o jej brzuch, wymawiajac nastepujace stowa:

»Jezeli dziecko, ktore sie narodzi, okaze si¢ dziewczynka, bedzie moja (mojego
syna) zong, poniewaz chcg mie¢ zong, ktdra ty urodzisz. Jesli bedzie to chtopiec,
stanie si¢ moim przyjacielem””.

Ten symboliczny akt nie zobowiazywat do absolutnej i radykalnej obietnicy
przysztego zwiazku, lecz w przypadku akceptacji, mezczyzna lub chtopiec, ktore-
mu obiecano przyszta zong, byt zobligowany do pracy w polu i pomocy przyszlym
rodzicom swej potencjalnej zony. Jako mtody chtopiec mogt pomagaé rodzicom
swej wybranki, jak rowniez ofiarowaé rodzinie drobne i symboliczne prezenty.
W starszych tradycjach istniata okreslona wartos¢, ktora przyszty maz powinien
da¢ rodzinie kobiety™. Wsrod najstarszych przekazow istnieje tradycja matzenstw
zemsty, jak rowniez maltzenstw niewolnika (sytuacje, ktére w obecnym kontekscie
kulturowym 1 rzeczywistym w Togo nie istnieja).

2. Etapy malzenstwa tradycyjnego

Nie ma zgodnosci i jednolitej opinii naukowcow przestawiajacych state etapy
matzenstwa wedtug tradycji wsrod ludu Ewe. Jak podkresla Claude Riviére: ,,Kaz-
dy cztonek ludu Ewe doswiadcza rédznorodnosci zwyczajéw zmieniajacych si¢ od
wsi do wsi, na ktore maja wptyw nastgpujace elementy: charakter negocjatorow,
ilo$¢ uczynionych prosb, rodzaje i ilos¢ napojoéw zargczynowych, sktad wyprawki,
kwota posagu, positki rytualne, obrzedy sprawdzajace dziewictwo™”.

Wiekszo$¢ uczonych wymienia trzy podstawowe fazy malzenstwa tradycyj-
nego: obietnica, sptacenie agha nana oraz wspolne zamieszkanie matzonkow’.
Jednak wnikliwa analiza rytualow i zwyczajow zwigzanych z matzenstwem wska-
zuje, iz proces ten zaczyna si¢ od wstgpnych negocjacji, a konczy na wspolnym
zamieszkaniu oraz publicznej prezentacji dziecka jako formy dopetnienia matzen-
stwa.

72 Istnieje wiele przekazow dotyczacych gestu dotkniecia/uderzenia kamykiem. Niektére trady-
cje wspominaja, iz maty kamyk (ft. caillou) powinien by¢ koloru biatego (tradycje Aneho), a kobieta
w ciazy powinna go strzec az do momentu matzenstwa swej przysztej corki.

3 Por. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 204. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho
et de Glidji (Sud—Togo), s. 129. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les
Evé du Togo, s. 156. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique,
s. 20-21.

7 Zob. Pastor Jakob Spieth przedstawia doktadne obowiazki mezczyzny i wartosé, ktora powi-
nien ofiarowaé przysztej rodzinie. Les communautés Ewes, s. 206.

5 C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 132, thum.
wlasne.

6 Zob. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions evé : ['exemple de I’Avé, s. 307-
313.
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a. Narzeczenstwo

Niewatpliwie momentem rozpoczynajacym proces zawarcia malzenstwa jest
obietnica rodzicow, ktdra zaczyna etap narzeczenstwa. W obecnych czasach gest
dotknigcia matym kamykiem brzucha kobiety w ciazy oznaczajacy prosbe o przy-
szte matzenstwo z jej dzieckiem (w przypadku urodzenia cérki) ulegl zanikowi.
Jednak we wstepnej fazie nieodzowny jest udziat rodzicow i najblizszej rodziny”’.
Generalnie nie istnieja limity wiekowe wyznaczajace zdolnos¢ zawarcia matzen-
stwa. W tradycji popularnej mozna jednak napotka¢ dwa rodzaje kryteridéw do-
puszczajacych do zalozenia przysziej rodziny’®. Jedno z tych kryteriow dotyczy
budowy ciata — kobieta nie powinna juz mie¢ piersi anoglovi (kietkujace), lecz
anomumu (ztamane, opadajace). Jezeli chodzi o mgzczyzneg, w zaleznosci od wy-
konywanego zawodu, wazne, aby moglt wykazac sie sila i zdolnoscia do zapew-
nienia przyszlej rodzinie potrzeb materialnych. Kolejnym kryterium jest zaradno$¢
zyciowa. Do obowiazkdéw kobiety nalezy troska o czystos¢ domu, przygotowanie
positkoéw, na ktore maz musi zapracowac.

b. Wstepne negocjacje vofofo

Etap narzeczenstwa dzieli si¢ na dwa momenty: vofofo (puka¢ do drzwi) i ame-
tabiabia (domaganie si¢ osoby)”. W zaleznosci od regionu i tradycji rodzinnych
wyznacza si¢ osoby, ktore beda negocjowaly przebieg przysztego malzenstwa.
Z reguly sa to dwie lub trzy ciotki ze strony ojca fasi. Do tej misji moga zostaé
réwniez wyznaczone starsze kobiety z rodu ojca®. Gdy rodziny si¢ dobrze znaja,
tej misji przewodniczy najstarszy brat ojca (praktyka stosowana do obecnych cza-
sow w regionach Tschievié, Notshé). Misja vofofo dokonuje si¢ bardzo wcze$nie
rano (okoto czwartej, najpdzniej piatej godziny, jeszcze przed wschodem stonca).
Ma to zwigzek z przekonaniami ludu Ewe. Problemy dnia jeszcze nie nastapity,
rodzice przyszlej malzonki nie mieli czasu na spozycie alkoholu, a dokonywa-

7 Zob. D. Meekers, Freedom of partner choice in Togo, ,,Journal of comparative family studies”,
1995 (26), s. 163-178.

8 Wedlug analiz demograficznych w Togo $rednia wieku mezczyzny w momencie zawarcia
zwiazku malzenskiego wynosita (w latach 1960-1970) 26 lat, natomiast kobiety — 18. Zob. T. Lo-
coh, La nuptialité au Togo. Evolution entre 1961 et 1970, ,,Population” 1976 (31), s. 382. T. Locoh,
Structures familiales et évolutions de la fécondité dans les pays a fécondité intermédiaire d’Afrique
de I’Ouest, w: Bulletin démographique des Nations Unies, Achever la transition de la fécondité,
Numéro spécial, nr 48/49, New York 2010, s. 175-178.

™ Zob. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 135.

8% Tradycja ludu Guin dopuszcza udziat ciotek ze strony matki. Zob. D. Westermann, La vie
sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 141. K. Adabra réwniez dzieli na proces narze-
czenstwa dwa etapy: esi dzedze — zapoznanie przysztej zony, ktdre jest rownowazne z vofofo, oraz
afo to kpui, ktore generalnie odpowiada rytuatowi ametabiabia. A K. Adabra, Aux sources de I’histo-
ire et des traditions eve : [’exemple de ’Avé, s. 310-11. Por. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au
Togo a la lumiére du droit canonique, s. 22-23.
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ne pertraktacje maja bardzo wazny charakter. Wybrana delegacja puka do drzwi,
gdzie nastgpuje rytualny dialog. Delegacja przemawia:

Mieva miagbo be miawo miafe akoe ne mi ne miatso anotsi (Przybylismy do
was, abys$cie nam pozyczyli kalebasy do napicia si¢ wody)®'. Inna formuta brzmi:

Mieva miagbo be miawo miafe dotsovi deka na mi ne woano tome yim nami
(Przybylismy, aby was prosi¢ o pozyczenie jednej z waszych shuzebnic, by nam
przyniosta wody ze strumyka). Nastepnie ojciec rodziny odpowiada: Akoe ka dim
miele? (Ktorg z kalebas chcecie?). Delegacja powinna wymieni¢ imi¢ corki wy-
branej na przyszia zone®. Podobny dialog® pierwszych pertraktacji wsrod ludu
Guin przytacza Diedrich Westermann.

Jednak symbolika gestu czerpania wody posiada tu inne znaczenie, ktore
nalezy interpretowa¢ w odniesieniu do pracy kobiet. Utrzymanie gospodarstwa
domowego pozostaje podstawowa funkcja kobiety w rodzinie. Zasadniczo ko-
biety sa ,,ofiarowywane m¢zczyznom, aby im shuzyty i otaczaty ich najwyzsza
troska™®.

Z powyzszego dialogu nalezy wyszczegdlni¢ specyficzne i wilasne elementy
kulturowe obecne wsrdd ludu Ewe. Rodzina mezczyzny prosi o ,,pozyczenie”
akoe (kalebasy), ktora symbolizuje stuzb¢ mezczyznie i zapewnienie funkcjono-
wania domostwa (entretien de la maison). Nie ma wzmianki o podarowaniu lub
oddaniu kobiety na zawsze rodzinie m¢zczyzny. Mimo iz przyszla kobieta bedzie
fundamentalng czg¢$cig rodziny me¢za, jednak nie nalezy do niej calkowicie. Po-
chéwek 1 wszelkie zwiazane z nim czynnosci przynaleza do obowigzkow rodziny
jej ojca. Maz nie uczestniczy finansowo i logistycznie w przygotowaniu pogrzebu
swej zony®,

81 Pojecie akoe oznacza naczynie wykonane z tykwy. Lagenaria siceraria — tykwa pospolita,
kalebasa, roslina z rodziny dyniowatych, z ktorej wyrabia si¢ naczynia stuzace do przetrzymywania
lub noszenia wody.

82 Dialog pierwszych pertraktacji z: C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie
chez les Evé du Togo, s. 137.

8 Formul¢ dialogu pierwszych pertraktacji pochodzaca z Aneho przytoczona przez Claude-
’a Riviere’a charakteryzuje brak elementow symbolicznych. Wystepuje w niej zapewnienie pokoju, jak
rowniez szacunek wobec wybranej kobiety. Roznicg formy dialogu nalezy tlumaczy¢ z perspektywy
historycznej, gdzie mieszkancy Aneho trudnili si¢ handlem niewolnikow, a ich dziatalnosé¢ komercyj-
na nie zawsze byla interpetowana pokojowo. Do chwili obecnej istnieje powszechne przekonanie, iz
mieszkancy Aneho sa osobami niestownymi, ktérym nie nalezy ufa¢. Zob. http://www.lemonde.fi/a-la-
une/2005/05/27/les-blessures-d-aneho-la-togolais6548213208.html [dostep 3/11/2015].

8 En référence au travail des femmes. L’entretien du foyer demeure ’attribution essentielle de
la femme dans le ménage. Elles sont donnes aux maris essentiellement pour les servir, leur procurer
le plus grand soin”. Ttum. wlasne. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji
(Sud—Togo), s. 141.

85 Zob. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 138.
Rytualy 1 obwiazki pogrzebowe, w: J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 203, 287-302.
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Po pierwszej pertraktacji rodzice dziewczyny odsytaja delegacje i okreslaja ter-
min nastgpnego spotkania (5-8 dni). Przez ten czas rodziny obydwu stron przepro-
wadzaja wywiad $rodowiskowy dotyczacych przysztych narzeczonych®. Bliscy
malzonkéw dowiaduja si¢ o wadach i zaletach panujacych w rodzinach. W przy-
padku pozytywnej opinii rodzina przysztego mgza ponownie zwraca si¢ z prosba
o wydanie za maz corki. Podczas drugiej i trzeciej wyprawy w sktad delegacji
wchodzi wujek ze strony matki (z reguly najstarszy brat matki). Bardzo waznym
elementem w pozytywnym przebiegu stanowi zgoda przyszlej matzonki, jednak
nie jest ona decydujaca. Pastor Jakob Spieth przedstawia sposoby zmuszania ko-
biety do akceptacji przysztego malzenstwa, takie jak proba glodu przez okres kilku
dni, przywigzywanie do drzewa lub zmuszanie do chodzenia na tancuchu czy kary
cielesne®’. Zwykle po trzeciej oficjalnej prosbie narzeczenstwa okres pierwszego
etapu vofofo konczy si¢ tradycyjnym positkiem oraz spozyciem napojow nuhaha,
Zwyczajowo zwanym ,,otwarciem ust” (ouvert la bouche)®. Tradycyjnie sa to bu-
telka Schnapsa oraz Dubonneta®.

c. Ametabiabia (domagac¢ si¢ osoby)

Praktyke ametabiabia mozna nazwac ,roszczeniem praw do pewnej osoby”.
W kulturze ludu Ewe pojecie to oznacza ceremonig¢ zakonczenia czasu narzeczen-
stwa, a zarazem moment inicjujacy Sciste relacje mi¢dzy rodzinami. Rankiem rodzice
narzeczonego, jego wujkowie wraz ze swymi zonami udaja si¢ do domu kandydatki,
aby rozpoczaé ceremonie ametabiabia. Ojciec przyszlej malzonki tradycyjnie pyta
o powod odwiedzin, ktéry przedstawia wujek ze strony matki. Po symbolicznym dia-
logu ojciec domu, w ktérym dokonuja si¢ ceremonie, odmawia modlitwe do przod-
kéw, nastepnie siostra ojca przedstawia narzeczong zebranym. Istnieja pewne formuty
wypowiedziane przez ojca przed oddaniem corki przysztemu me¢zowi. Nie posiadaja
one jednolitej formy. Przewaznie ojciec przedstawia corke po imieniu i oddaje me-
7owi, po czym nastgpuje modlitwa wstawiennicza do przodkdéw rodziny, nastgpnie
zyczenia licznego potomstwa, urodzaju plonéw i dlugiego zycia w pokoju®.

8 Problemy wykluczajace matzenstwo tradycyjne: pokrewienstwo, natogi, choroby dziedziczne
iinne. Zob. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique, s. 19-21.

87 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 207.

8 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 140.

% Nazwy alkoholi niekoniecznie odnosza si¢ do ich wlasciwego rodzaju. Pod nazwg ,,schnaps”
nalezy rozumie¢ alkohol o wigkszym stezeniu. Do tej kategorii trunkdw naleza whisky, gin oraz
lokalny napdj sodabi. Natomiast do kategorii ,,Dubonnet” nalezg napoje niskoprocentowe i stodkie
likiery. Generalnie mocne alkohole ofiaruje si¢ ojcu przysztej malzonki, natomiast niskoprocentowe
i stodkie — matce wybranki. (Le Schnaps est destiné au pére de la fille; le Dubonnet a sa mére).
A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 310-311.

% Por. Zebrane dialogi w rodzinach w czasie przedstawienia corki przysziej rodzinie. J. Spieth,
Les communautés Ewe, s. 207, C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les
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Francuski antropolog Claude Riviére wyznacza cztery elementy konstytutywne
etapu narzeczenstwa:

1. Ostateczne pozwolenie na zawarcie zwigzku matzenskiego wyraza ojciec

dziewczyny oraz wujek ze strony matki narzeczonego.

2. Zgoda przysztych matzonkoéw. Maz jest tu utozsamiany z osoba, ktora jest
odpowiedzialna za wszystkie praktyki. To maz poslubia zong®'.

3. Pozywienie i napoje uzyte podczas ofiary dla przodkéw i Vodou oraz
positkdw sa zapewnione przez rodzing nowozenca.

4. W dniu ametabiabia obie rodziny doktadnie okreslaja charakter i wartosé
agba nana, ktora narzeczony jest zobowigzany wyptaci¢ rodzinie panny
miodej®”.

Wartos$¢ i charakter agba nana decyduja o czasie, w jakim narzeczony jest w sta-
nie zapewni¢ rodzinie zony oraz przygotowac zaplecze logistyczne (pole i dom).
Wymagania rodziny moga by¢ tak wysokie, ze od momentu ametabia do wiasci-
wych zaslubin srodede moze upltynac kilka lat. Warto$¢ agba nana zalezy od sta-
tusu spotecznego, ekonomicznego, politycznego (w przypadkach rodzin wysoko
usytuowanych politycznie), poziomu wyksztalcenia kobiety i jej zawodu®. Claude
Riviére opisuje agba nana wsrod ludu Ewe na przestrzeni XX wieku. Nie posiada
ona okreslonej stalej wartosci. W sktad tego obowiazku wchodzi praca na polu;
pomoc w budowie domu rodzicéw zony; zakup odziezy dla rodzicéw i najbliz-
szych z rodziny, napojéw alkoholowych, pozywienia, bizuterii i innych drobnych
podarunkow®®. Od momentu ametabiabia do czasu wlasciwych zaslubin srodede
narzeczeni odwiedzaja swe rodziny, pomagajac kazdej z nich. Odwiedziny, pomoc
na polu oraz ofiarowanie prezentdw zaciesniaja relacje mi¢dzy rodzinami.

d. Posag agba nana

Poczatkowo obowiazek agha nana wynosit symboliczna warto$¢ cauris®. Poz-
niej zamieniono go na inne czynnosci, takie jak praca w polu czy konkretne dary,
np. kilka butelek wina palmowego, parg tradycyjnie sporzadzonych tkanin. Z cza-

Evé du Togo, s. 141, D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo),
s. 140-145.

91 'W przytoczonej koncepcji kobieta przyjmuje aspekt pasywny, ktory po czesci wyjasnia fran-
cuski uczony: ,,on marie une femme”, a nigdy: ,,on se marie avec”. Zwrot w jezyku polskim oznacza
,»mezczyzna poslubia kobietg, a nie zeni si¢ z kobieta”. C. Riviere, Union et procréation en Afrique.
Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 141.

%2 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afiique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 141-142.

% Zob. M.-P. Thiriat, Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales
au Togo, s. 148.

% Zob. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 145-146.

% Cypraea moneta (cauris) stanowila pierwszy srodek ptatniczy na Wybrzezu Afryki Zachodniej
w XVI-XIX w.

32 , AFRYKA” 46 (2017 r.)



Rodzina afrykanska u Ewe, cze$c¢ |

sem wraz ze wzrastajaca dywersyfikacja statusu spotecznego podnoszono wartos¢
wykupu matzonki. Gdy mezczyzny nie byto staé¢ na sptacenie catkowitej wartosci,
a z przyszta malzonkg pragnat zatozy¢ rodzing, woéwczas podczas rozméw afo to
kpui, deklarowal sptacanie w okreslonym czasie calkowitej naleznosci. Tradycyjne
minimum posagu wynosito: 4 butelki Schnapsa, jedna butelka piwa i jedna lemonia-
dy. Przy czym istniat tradycyjny podzial, gdzie dwie trzecie przypada ojcu i jedna
trzecia matce’.

Inng forma zapewnienia matzenstwa bez splacania wartosci agha nana jest
zwyczaj efu nu dede (oznajmienie cigzy). W praktyce jest to forma mandatu lub
wykupienia kobiety, poniewaz w zwyczajach ludu Ewe nie omawia sig, jak row-
niez nie odbiera si¢ wykupienia agba nana, gdy kobieta jest w cigzy. W mental-
nosci Ewe te pertraktacje w czasie ciazy kobiety moga spowodowaé gniew przod-
kéw lub béstw Tro/Vodou na obie rodziny®’. Najpdzniej rytuat ten powinien by¢
dokonany do szdstego miesiaca cigzy, mgzczyzna wraz swymi rodzicami udaje si¢
do rodzicéw kobiety, przynoszac 2 butelki Schnapsa, (Gordon, Gin i Dubonnet),
2 butelki piwa, napoju oraz 2 tkaniny dla kobiety, tradycyjnie zwanej efu kpa vo.
Nalezy czekac na narodzenie dziecka, nastepnie zwyczajowo zalegalizowaé zwia-
zek. Wymagania agba nana sa znacznie nizsze.

Wartosci i znaczenie symboliczne agba nana nie nalezy identyfikowac z ,,cena
za kobiete” (prix de la femme) lub gestem sprzedazy czy wzbogacenia si¢ rodzi-
cow przysztej zony. Generalnie znaczenie symboliczne agba nana posiada wie-
loaspektowy wymiar dla samej kobiety. Jawi si¢ jako materialny dowod mitosci
narzeczonego, jak réwniez pewien prestiz spoteczny. Im drozsza kobieta, tym jej
pozycja spoteczna jest wyzsza. Dla rodzicow kobiety jest to forma podzigkowa-
nia (akpedanu)®® za wyksztalcenie i oddanie corki. W relacji spotecznej posiada
wymiar zabezpieczenia i potwierdzenia paktu miedzyrodzinnego®. W odniesieniu
do prawa cywilnego, catkowite uregulowanie agba nana jest warunkiem sina qua
non waznosci prawnej zwigzku. Brak uregulowania tego obowiazku jest rowno-
znaczne z rozwodem cywilnym i tradycyjnym (pas de dot pas d’épouse)'®. W roku

% Zob. A.K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions eve : I'exemple de I’Avé, s. 311.

7 W regionach potudniowo-zachodnich zamieszkiwanych przez lud Ewe ,,bdstwa po$redniczace”
lub ,,zarzadzajace swiatem” (fr. divinités intermédiaires ou intercesseurs, gestionnaires du monde) sa
zwane Tro, natomiast w regionach potudniowowschodnich otrzymuja nazw¢ Vodou. Zob. C. Riviére,
Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 27.

% Akpedanu dostownie ,,dar dzigkczynny”, ktory jest najczestszym okresleniem agba nana dla
rodzicdw matzonki za mia woe dziwi loo, zwrot, ktdry oznacza: wy (rodzice) wydaliscie na $wiat t¢
corke. Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 151.

9 Zob. M.-P. Thiriat, Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales
au Togo, s. 142-151.

100 Zob. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiere du droit canonique, s. 30.
Roéwniez z punktu widzenia prawnego: brak sptacenia wymaganej powinnosci matzonka prawomoc-
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1960 6wczesny prezydent Sylvanus Olympio wprowadzil obowiazek sptacenia
wszelkiej powinnosci (agba nana) wzgledem rodziny matzonki oraz zawarcia tra-
dycyjnego zwiazku matzenskiego przed zawarciem zwiazku cywilnego lub religij-
nego'!. Prawo cywilne z roku 1980 podaje definicj¢ agha nana = la dot. Artykut
58 mowi: ,,Posag ma charakter symboliczny. Moze by¢ sptacony w formie pieni¢z-
nej lub w naturze oraz wystepowac¢ w obu formach. Jednak w zadnym wypadku
nie moze przekraczac¢ wartosci dziesigciu tysigcy frankow™12,

Wedlug popularnych wierzen brak catkowitej regulacji agha nana wzgledem
rodziny matzonki przynosi nieszczgscia dla nowo zatozonej rodziny w kwestii
zdrowia 1 zycia potomstwa. W sklad agba nana wchodza elementy esencjalne
i symboliczne, ktore sa ofiarowane matzonce i jej rodzicom!®. Mianowicie oprocz
pracy i pomocy rodzicom narzeczony powinien im ofiarowac: osiem butelek alko-
holu o wyzszym stgzeniu, dwie butelki piwa, dwie butelki lemoniady, dwa litry so-
dabi (mocniejszy alkohol produkcji lokalnej), dwanascie bulw pochrzynu. Wsrod
rzeczy ofiarowanych przysztej malzonce powinny si¢ znalez¢: walizka, torba na
zakupy, pierscionek zar¢gczynowy, dwa metry tkaniny koloru czerwonego, osiem
tkanin tkanych tradycyjnie, szes¢ — osiem chustek, dwie pary butow, dwie pary
kolczykoéw, duza miska, krzesto kuchenne, koperta z pienigdzmi oraz Biblia (row-
niez ro6zaniec, gdy kobieta jest katoliczka)'™.

W rzeczywistosci w sktad agba nana wchodza:

— agbanvi lub agosonu (napoje i symboliczna suma pienigdzy ofiarowane

w pierwszej fazie rozmoéw ametabiabia),

— srogba lub srodegba (napoje, odziez dla matzonki oraz produkty rolne

przedstawiane podczas tradycjonalnych zaslubin srodede),

— obowiazki pracy narzeczonego od momentu ametabiabia do chwili srode-

deIOS‘

e. ZaSlubiny srodede

W zaleznosci od regionu tydzien liczy cztery lub pig¢ dni. W rejonach Kpalimé
sktada si¢ on z nastgpujacych dni: afenogbe — dzien odpoczynku, domegbe — dzien
posrodku, asiamigbe — dzien targu, agbletogbe — dzien pracy. Natomiast w okolicach
centralnych i wschodnich zamieszkiwanych przez lud Ewe tydzien liczy pie¢ dni:

nie moze uniewazni¢ zwigzek matzenstwa. Artukut 86 paragraf 3:,La nullité du mariage peut étre
prononcée pour non payement de la dot”.

101 Zob. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions evé : ['exemple de I’Avé, s. 308.

122 Tamze, s. 308, thum. wlasne.

103 W rzeczywistos$ci stanowi rytualng i symboliczng pieczeé jedno$ci migdzy matzonkami i ich
rodzinami”, C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 147,
tlum. wiasne.

104 Zob. A K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions eve : I'exemple de I’Avé, s. 311-312.

105 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 146-147.
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afenogbe (legbe wérdd ludu Ouatchi) — dzien odpoczynku, agbletsugbe — dzien pra-
cy, domegbe (motagbe wsrod ludu Guin) — dzien posrodku, dategbe — dzien symbo-
lizujacy weza, fotegbe (nyrigbe w jezyku guin) — dzien wykonania obowigzkow!%.

Tradycyjne ceremonie zaslubin srodede zawsze odbywajaq si¢ w dniu targu,
czyli asiamigbe Tub w dniu pracy agbletsugbe 1 trwaja dwa lub trzy dni. Zanim
zona opusci dom ojca i zamieszka wspolnie ze swym mezem otrzymuje pouczenia
od matki: ,,Oddaje¢ ci¢ mezowi. Zostan z nim! Nie ktoc¢ sie! Jezeli twdj maz jest zly,
za bardzo nie narzekaj. Nie wspotzyj z innymi mezczyznami, poniewaz to Sciagnie
na ciebie $mier¢. Jezeli ktos ci¢ obraza, zachowaj spokoj. Gdy dwie lub trzy osoby
plotkuja, nie mieszaj si¢ w ich rozmowy. Nie chce stysze¢ o tobie niczego ztego.
Powiedziatam ci wszystko™!?".

Nastgpnie od ojca: Idz dotaczy¢ do meza i badz mu postuszna. Jesli on co$ mowi,
nie patrz mu w oczy, lecz opuszczaj glowe. Nie dyskutuj z nim! Jesli twoi sasiedzi
chea si¢ ktoci¢ z nim, ty opuszczaj glowe 1 milcz. Nie patrz im w oczy, bo wiesz,
7e to oznacza brak szacunku. Nie zadawaj si¢ z mezczyznami, gdyz zostaniesz pro-
stytutka, a nastgpnie bedziesz zniestawiona. Nigdy nie ukrywaj prawdy wobec in-
nych, poniewaz mozesz si¢ zniszczy¢. Nie zawiazuj przyjazni z wieloma kobietami.
W kuchni gotuj, a nie zweglaj. Wstawaj wczesnie i idz po wode, po powrocie zamie¢
podworko, rozpal ogien i gotuj. Kiedy skonczysz, idz do mg¢za na pole. Spogladaj
jedynie na braci mg¢za jak na swoich braci, poniewaz oni pomoga ci w potrzebie.
Nie wdawaj w niewlasciwe relacje z nimi, w przeciwnym wypadku zostaniesz upo-
korzona. Jesli jeden z nich jest chory lub gdy jego zona urodzi dziecko, pomoz im,
przynoszac wode i drewno. Daj im s6l 1 wszystko, co jeste§ w stanie im zapewnic.
Kiedy znajdziesz si¢ w podobnej sytuacji, oni odwzajemnia ci sig'%.

Porady rodzicow zalecaja catkowite postuszenstwo i ulegltos¢ wobec matzon-
ka, jak rowniez wspolprace z rodzina. Przestrzegaja przez zbytnim spoufalaniem
si¢ z sasiadami oraz pewnym rodzajem wygodnictwa w wypelnianiu obowigzkow
domowych.

Nastepnie orszak weselny tradycyjnie zwany srokplokplo zmierza do przyszte-
go domu zamieszkania matzonkéw. W niektdrych regionach siostry ze strony ojca

106 Por. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), 192-6,
C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 148-9. W kulturze
ludu Ewe dzien targu lub dzien pracy stanowit fundamentalne kryterium w nazewnictwie pozosta-
tych dni tygodnia, podobnie jak w jezyku tacinskim i we wezesnej kulturze chrzescijanskiej, gdzie
,»domenica — dzien panski” petnit analogiczna funkcje.

107 J. Spieth, Les communates Ewe, s. 207, tham. wiasne. Zob. tez E. Sito, Pokuta i pojednanie
w przypadkach niewiernosci malzenskiej wsrod ludu Ewe. ,, Magdalenski” przyczynek do wypra-
cowania wqtku inkulturacyjnego, w: J. Jezierski, K. Parzych-Blaszkiewicz, P. Rabczynski (red.),
Sw. Maria Magdalena w wierze, poboznosci, teologii i sztuce — dawniej i dzis. Perspektywa uniwer-
salna i regionalna, Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne, Olsztyn 2015, s. 344.

198 J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 210, tlum. wlasne.
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matzonka witaja przybyly gosci, wczesniej wykonujac tradycyjny gest wylania
przed drzwiami djatsi (woda zmieszana z maka kukurydzy) jako symbol poko-
ju i goscinnosci. W okolicach Aneho szef rodziny prowadzi malzonke do domu
przodkéw yohome, gdzie spozywa tradycyjnie sporzadzony napdj. Nastepnie zbli-
7a si¢ ona do tronu przodkéw i przysigga wiernos¢ wobec przysziej rodziny.

Na miejscu zaczyna si¢ pierwszy i oficjalny etap zaslubin, w ktérym publicznie
zostaja przedstawione dobra materialne agbha nana. Dawniej pierwszym elemen-
tem tego ceremoniatu byla prezentacja sronuwowo (tradycyjna tkanina, w ktorej
jest ubrana matzonka — w uproszczeniu to — tradycyjna suknia $lubna). Czasami
uzywa si¢ podobnego stowa nutata. W obecnych czasach sronuwowo jest przeka-
zane kilka dni wczesniej, aby matzonka mogla przyby¢ juz w niej ubrana. Gest
przedstawiania publicznego agba nana stanowi element fundamentalny do chwili
obecnej'?.

Po zakonczeniu prezentacji wszystkich elementéw stanowiacych agba nana,
ojciec malzonki ofiaruje swa corke przysztemu mezowi, wypowiadajac stowa:
Mesoe na wo kuge, agbe, ado mawui o tsiko ma wui o. Doslownie: ,,daje¢ ci ja na
zycie i na $mier¢, niech nie cierpi gtodu i pragnienia”.

Ojciec malzonka odpowiada: Agbe! Mehoe asi eve. Co oznacza: ,,Dzigkuj¢!
Otrzymuje¢ ja dwiema rekoma”!',

Nastepnie jeden ze starszych z rodziny wyjasnia tradycje i zwyczaje rodziny,
do ktdérej matzonka bedzie przynalezata poprzez zwiazek malzenski. Modlitwa
do przodkdéw i ofiara konczy wyjasnienia szefa rodziny. Wspdlny i obfity posi-
ek zaciesnia relacje rodzinne. W zaleznosci od regionu istnieja tradycje poswiad-
czenia dziewictwa matzonki. Powszechnie w jezyku ewe wyrazenie ,,kobieta jest
w domu”, oznacza dziewicg''!. W okolicach Agou, w dniu zaslubin, po positku
zezwalano malzonkom, aby wspotzyli. Po odbytym wspdtzyciu matzonek byt
zobowigzany przedstawi¢ zakrwawione przescieradlo — poswiadczenie dziewic-
twa swej malzonki. W rejonach Aneho ciotki ze strony ojca malzonki dzien po
zaslubinach prowadzily po raz kolejny matzonke¢ do domu me¢za, gdzie miat sig
dokona¢ akt wspélzycia matzenskiego. Nastgpnego dnia z rana maz byt zobowia-
zany przedstawi¢ zakrwawione przescieradlo. Natomiast tydzien po zaslubinach
rodzice kobiety oraz przedstawiciele wtadz lokalnych udawali si¢ do domu ojca

109 Zob. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiere du droit canonique, s. 35.

110" Zwrot ,,otrzymuje ja dwoma rekami” oznacza radosne i upragnione przyjecie. Najprawdo-
podobniej forma dialogu stanowi staty element w tradycji. Cytowana przez kilku autoréw. Por. C.
Riviére, Union et procréation en Afirique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 150; J. Spieth,
Les communautés Ewe, s. 211; B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit
canonique, s. 36.

11" Zob. M.-P.Thiriat, Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales
au Togo, s. 52.

36 , AFRYKA” 46 (2017 r.)



Rodzina afrykanska u Ewe, cze$c¢ |

matzonka, gdzie oficjalnie byto przedstawione $wiadectwo dziewictwa efya avo
(,,ona pokazata przescieradto”). W okolicach Tsievié istniat rytuat przecigcia prze-
paski zrobionej z rafii przeplatanej muszelkami''?. Me¢zczyzna wraz ze swa rodzina
powinien przynies¢ prezenty, napoje oraz zywno$¢ do domu ojca swej malzonki.
Ojciec lub przedstawiciel rodziny matzonki odmawiat modlitwg wstawiennicza
do przodkow, nastgpnie ojciec lub wujek mezczyzny przecinal tradycyjng opaske,
wymawiajac stowa: ,,dzi$§ przecinam opaske, abys dtugo zyta w pokoju”''3.

Dziewictwo matzonki nie jest elementem fundamentalnym i koniecznym do
zawarcia zwiagzku matzenskiego. Natomiast stanowi pewien prestiz spoteczny dla
rodzicow oraz dla samej kobiety!!*. Gdy kobieta nie jest dziewica, wspolnie z mat-
zonkiem brudza przescieradto, najczesciej krwia golgbia, a nastepnie przedstawia-
ja je publicznie zebranym. Czasami kobieta jest zobowigzana wyznac tozsamosé
tego, z kim stracita dziewictwo!'".

W niektérych regionach mozna spotkaé tradycyjne i publiczne potwierdzenie
matzenstwa przez lokalnych szeféw. Zwykle kobieta zamgzna byta przyprowadzo-
na przed czlonkéw najblizszej rodziny swego meza, gdzie w specjalnej ceremonii
zostalo rozpoznane i potwierdzone matzenstwo przez tradycyjne wiadze lokalne.
Ze wzgledu na symbolike i funkcje semantyczne charakterystyczne w kulturze
ludu Ewe ponizej zostanie przytoczony dostowny dialog szefa z nowo zame¢zna
kobieta:

Szef: Skad przychodzisz?

Kobieta: Przychodz¢ od Komi (imi¢ meza).

Szef: Od jak dawna tam jestes?

Kobieta: Od dwodch miesigcy

Szef: Co tam robisz?

Kobieta: Posztam go poslubié.

Szef: Znasz go?

Kobieta: Tak, on jest moim mezem.

Szef: Kto ci dat t¢ tkanine?

Kobieta: M6j maz mi dat.

Szef: Nie pozwalam ci porzucic¢ tej tkaniny, poniewaz jestes mezatka''c.

112 Zob. Tradycjonalny ubidr zaslubin sktada si¢ z tradycyjnej tkaniny oraz wielu przepasek
wykonanych z rafii (Raphia africana) oraz muszelek (cypraea moneta). J. Spieth, Les communautés
Ewe, s. 250.

113 Zob. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 154.

114 Zob. M.-P. Thiriat, Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales
au Togo, s. 51.

115 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 156.

16 Zob. Tamze, s 157.
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Po czym nastgpuje symboliczne wypicie napoju lokalnego, wykonanego przez
szefa wioski. Nastepnie wymawia modlitwe: ,,Niech Bog obdarzy ci¢ licznym po-
tomstwem. Niech pokoj kroluje miedzy toba a twym mezem”. Po zakonczeniu
modlitwy szef cz¢$¢ napoju wylewa na ziemig¢ jako akt symbolicznego pojednania
i akceptacji ze strony przodkow!'"”.

W przytoczonym dialogu nalezy podkresli¢ obecnos¢ kilku fundamentalnych
elementow determinujacych malzenstwo. Kobieta dobrowolnie przyszta od meza,
u ktorego mieszka od pewnego czasu. Fakt posiadania tkaniny ofiarowanej przez
me¢za oznacza splacenie agba nana. Sam szef wioski publicznie rozpoznaje akt
malzenstwa oraz zacheca do podtrzymywania zawartego zwigzku. Modlitwa kon-
cowa wyraza cel i funkcjonowanie matzenstwa, czyli prokreacje i wspdlne zycie
w pokoju.

Dr Edward Sito SVD — misjonarz w Togo i Angoli; dr nauk
teologicznych; ostatnio opublikowat: ,,Cialo w wyraze-
niach i zwiazkach frazeologicznych w jezyku ewe” w: Po-
lisemia ciata, pod red. J.J. Pawlika i E.M. Maczki, Olsztyn
2016, s. 185-209; zainteresowania badawcze: etymologie,
przektad migdzykulturowy, problemy interkulturacji chrze-
Scijanstwa i afrykanskich religii tradycyjnych.
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