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KSZTALTOWANIE SIE IDEOLOGII WLADZY
WSOYO W Il POLOWIE XVII W,

Streszczenie

Prowincja Soyo dzigki swojemu potozeniu odgrywata wazng role w kontaktach
Konga z Europa. Takze ze wzgledu na potozenie wptywy europejskic w prow-
incji byly silniejsze niz w innych regionach Konga. Od 1645 r. istniata tam stata
placowka kapucyndéw. W latach czterdziestych XVII w. o$rodek ten praktycznie
uniezaleznit si¢ od Konga, dzigki kilkukrotnemu pokonaniu sit kongijskich. Elita
polityczna stworzyta ideologi¢c witadzy wykorzystujacag wiele elementow trady-
cji kongijskiej. Zawierata ona odwotania do chrzeicijanstwa, ale jednoczesnie
podkreslata odrebnos¢ 1 wyjatkowos¢ Soyo uzyskang dzigki zwycigstwom nad
Kongiem.

Stowa kluczowe: Soyo, Kongo, chrzescijanstwo, ideologia wladzy

0d prowincji do niezaleznego oSrodka

Soyo byto nadmorskg prowincjg dawnego Konga. Wiasnie tam przybyli po raz
pierwszy Portugalczycy w 1483 r. Prowincja ta do konca XVI w. odgrywata klu-
czowa role w kontaktach Konga ze $wiatem europejskim. To na jej terytorium znaj-
dowal si¢ port w Pindzie zapewniajacy Kongu kontakt ze §wiatem europejskim.
W XVI w. przez ten port przechodzit prawie caly eksport kongijski. Uprzywilejo-
wana pozycja Soyo wsrod kongijskich prowincji umozliwita jej naczelnikom uzy-
skanie duzej niezaleznosci. Na poczatku XVII w. Soyo stato si¢ praktycznie nieza-
leznym o$rodkiem politycznym, chociaz rzadzacy w nim wladcy nigdy nie prze-
stali formalnie uznawa¢ wtadzy monarchow kongijskich. Pod koniec panowania
w Kongu Alvara II (1587-1614) prowincja posiadata juz duza niezalezno$¢, a jej
naczelnicy dazyli do pelnego uniezaleznienia si¢, co nie wykluczato ich ingerencji
w sprawy kongijskie. Za rzadow nastepnych monarchéw Alvara VI (1636— 1641)
i Garcii I (1641-1661) dochodzito czesto do konfliktow migdzy Kongiem a Soyo.
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Ksztattowanie sie ideologii wtadzy w Soyo w |l potowie XVII w.

W przeciwienstwie do innych kongijskich prowincji naczelnik Soyo przynajmniej
od lat czterdziestych XVII w. byt wybierany na miejscu, a nie wyznaczany przez
monarche kongijskiego'. Uzyskanie niezaleznosci byto utatwione dzigki potoze-
niu tej prowincji oddzielonej od reszty Konga niezamieszkaltym obszarem lasu’.

Pozycja naczelnikow tej prowincji nie byla jednak w pelni ugruntowana.
Swiadczy o tym informacja znajdujaca si¢ w opisie O. Dappera odnoszaca si¢ do
lat czterdziestych XVII w. Wedtug niej Soyo sktadato si¢ dawniej, to znaczy przed
okresem opisanym przez Dappera, z autonomicznych witadztw, a nastepnie ich
naczelnicy uniezaleznili si¢ od wladcy Konga®. Z tego lakonicznego sformutowa-
nia mozna wywnioskowac¢, iz wczesniej wladza zarzadcy Soyo byta ograniczona.
Dapper podkresla tez, iz szefowie wodzostw uniezaleznili si¢ od wladcy Konga,
co wskazywatoby na to, iz przedtem panujacy w Kongu mogli w jakim§ stopniu
kontrolowa¢ naczelnikow*. Natomiast autor nie wspomina o wzmocnieniu pozycji
naczelnika Soyo.

Wiadomo, ze w czasach Alvara VI i Garcii II dochodzito do konfliktow miedzy
Kongiem a Soyo. W zmaganiach tych strong zwycigska byto Soyo. Sukcesy wy-
magaty koordynacji i wspotpracy mieszkancow Soyo. Dlatego tez dziatania zbroj-
ne przeciwko Kongu mogly by¢ czynnikiem wzmacniajagcym pozycje naczelnika
Soyo, tym bardziej, ze byly one zwycigskie. Fakt ten zostal pominigty przez Dap-
pera, by¢ moze jego informatorzy nie wiedzieli o zachodzacych tam zmianach,
badz tez autor w skrotowym opisie uznat, ze nie warto wspomina¢ o tym. Budowa-
nie niezalezno$ci Soyo wymagato tez tworzenia ideologii wltadzy wzmacniajacej
pozycje¢ rzadzacych w Soyo i1 podkreslajagcych odrgbnosé tego osrodka. Przybycie
kapucynow dawato szanse na ideologiczne wzmocnienie podstaw wtadzy naczel-

U José de Pernambouco au provincial de Castille, Sohio, le 25 mars 1648, w: L. Jadin ed., L’ an-
cien Congo et I’Angola 1639—-1655. (D apreés les archives romaines, portugaises, néerlandaises et
espangoles), Bruxelles — Rome 1975., (dalej ACA) dok. nr 456, s.965-974; Daniel da Silva, comte
Sohio au pape Innocent, Sohio, le 25 mars 1648, w: ACA, dok. nr 457, s. 974-975; G. Saccardo,
Congo e Angola con la storia dell’antica missione dei cappucini, Curia Provinciale dei Cappuccini
Venezia-Mestre 1982, vol. I, s. 357; L.M. Heywood i J. Thornton, Central Africans, Atlantic Creoles,
and the Foundation of the Americas, 1585 — 1660, Cambridge 2007, s. 142—143, 152—-153.

2 F. Bontinck ed., Breve relation de la fondation de la mission des fréres mineurs capucins du
seraphique pére Saint Francois au royaume de Congo, et des particularités, coutumes et facons de
vivre des habitants de ce royaume écrite et dédiée aux éminentissimes seigneurs cardineaux de la
Sacrée Congrégation de la Propagation de la foi par le pére Jean-Francois de Rome (1648), Lou-
vain-Paris 1964, s. 36; R. Gray, “Come Vero Prencipe Catolico”: The Capuchins and the Rulers of
Soyo in the Late Seventeenth Century, w: “Africa: Journal of the International African Institute”,
vol. 53, (3), 1983, s. 40.

3 O. Dapper, Description de I'Afrique, Amsterdam 1686, s. 342.

4 Takim tytulem zrddta europejskie okreslaty naczelnika Soyo. Przyjecie tytulatury europejskiej
nastapito rowniez w samym Kongu. Tamtejsi naczelnicy zaczeli w XVII w. uzywac tytutdéw europe;j-
skich. L.M. Heywood i J. Thornton, op. cit., s. 172.
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nika Soyo, ktory stawat si¢ suwerennym witadca’. Budujac swoja niezaleznos¢
naczelnik tej prowincji odwolywat si¢ do wzorcow kongijskiej ideologii wtadzy
zawierajacej szereg chrzescijanskich elementow. Podobnie jak w Kongu stawato
sie to niekiedy zrodlem napie¢ miedzy panujacym a duchownymi.

Misja kapucynow

Mimo poczatkowych obaw, iz przybyli zakonnicy mogg wspodtpracowaé
z wladcg Konga, co bylo przyczyna napie¢ miedzy naczelnikiem Soyo a kapucy-
nami, duchowni wkrotce okazali si¢ waznym posrednikiem w kontaktach Soyo ze
$wiatem europejskim. Fakt ten wzmacniat ich rol¢ w ksztattowaniu ideologii wia-
dzy w usamodzielniajgcym si¢ organizmie politycznym. Jednak nawet w okresie,
kiedy wladca Soyo nie mial pelnego zaufania do przybytych misjonarzy, nie pod-
jat decyzji o ich wydaleniu, raczej staral si¢ poprzez rdéznego rodzaju ,,szykany”
sktoni¢ ich do dziatan zgodnych z jego wola, gdyz. kapucyni byli postrzegani jako
osoby mogace wzmocni¢ pozycje panujacego, stopniowo uzyskujac w ten sposob
znaczny wplyw na wladcow i elity polityczne. Wynikato to z faktu, iz w przeci-
wienstwie do Sdo Sdo Salvador (stolicy Konga) misjonarze nie mieli tam konku-
rencji ze strony innych duchownych katolickich®.

Pierwsza ekspedycja kapucynow, ktora przybyta do Konga 25 maja 1645 r., do-
tarta do terytorium Soyo. Wiekszo$¢ duchownych, mimo oporu ze strony naczel-
nika tej prowincji, ktory probowat ich tam zatrzymac, udala sie do stolicy Konga.
Pozostali zatozyli w Soyo swojg placowke. Zakonnicy zar6wno w Soyo jak i w sa-
mym Kongu zostali zyczliwie przyjeci. Jednym z istotnych powodow przyjazne-
go podjecia kapucynow byta niewielka liczba duchownych w panstwie. W owym
czasie w Soyo nie byto ani jednego ksigdza. Na terytorium tej uniezalezniajacej si¢
prowincji istnialy juz kaplice, ktérymi opiekowali si¢ mieszkancy’.

Misjonarze pojawili si¢ w Soyo w okresie, kiedy dochodzito do konfliktow
zbrojnych miedzy Soyo a Kongiem . 29.04.1645 r. Naczelnik Soyo Daniel da Silva
pokonat sity kongijskie. W trakcie walk zostat wzigty do niewoli syn Garcii Afon-
0. 25.07.1646 1. w dzien $w. Jakuba oddziaty kongijskie ponownie zostaly poko-
nane®. Poza dziatalnoscig misyjng zakonnicy wypetniali rowniez rolg mediatorow
starajgc si¢ doprowadzi¢ do zawarcia pokoju migdzy Soyo a Kongiem. Funkcje
takg probowali wczesniej spetnia¢ Holendrzy, starajac si¢ bezskutecznie w lipcu

5 R. Gray, “Come Vero Prencipe Catolico... op. cit., s. 45.

¢ ibidem, s.42.

7 F. Bontinck ed., op.cit., s.34; Pigtek R., Garcia Il wladca Konga a Kosciél katolicki, Warszawa
2009, s. 26-33.

§ J. A. Cavazzi de Montecticcolo, Descrigdo historica dos trés reinos do Congo, Matamba e An-
gola, Lisboa 1965 (dalej Cavazzi), I11, § 32, vol. I, s. 283 284, 111, § 79 vol. I, s. 313; F. Bontinck ed.,
op. cit., s. 54-55.
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Ksztattowanie sie ideologii wtadzy w Soyo w |l potowie XVII w.

1646 1. 0 zwolnienie przez Daniela Afonsa. Zakonnikom udato si¢ to pod koniec
listopada 1646 r°. Chociaz dziatalno$¢ mediacyjna zakonnikéw nie doprowadzita
do trwatego pokoju miedzy Soyo a Kongiem, to wskazuje ona jednak na znaczenie
jakie wowczas posiadali duchowni katoliccy.

Mimo zyczliwego przyjecia misjonarzy wkrotce zaczeto dochodzi¢ do napigc.
Daniel da Silva, zbuntowany naczelnik Soyo, posadzat zakonnikéw o spiskowa-
nie razem z Kastylijczykami i wladcg Konga. Lekat sie, ze Soyo moze by¢ celem
wspolnego ataku Konga i Hiszpanii, zakonnicy za$ mieli koordynowa¢ wspolne
dziatania Konga i Hiszpanii w koncu 1647 r.!° Na taka opini¢ miato wplyw zycz-
liwe przyjecie kapucynoéw z pierwszej ekspedycji przez Garcig II, ktory wedtug
Daniela da Silva miat wrogo nastawi¢ zakonnikow do wtadcy Soyo!!. W konse-
kwencji przez osiem miesigcy kapucyni przebywajacy w Soyo i stolicy Konga nie
mogli si¢ ze soba komunikowac'.

Wtadca Soyo nie cheiat przyjac przybytych z Sao Salvador w listopadzie 1647 .
kapucyndw: Juana de Santiago i $wieckiego brata zakonnego Mulata, ktory mogt
za namowa Garcii szkodzi¢ mu za pomoca czaréow. Dlatego tez Daniel da Silva
opuscit stolice i udat si¢ na jedna z wysp na rzece Zair, tak przynajmniej wyjasniat
jego decyzje Juan de Santiago'. Jezeli zakonnik zrelacjonowat rzeczywiste wyda-
rzenia i prawdziwe motywy postgpowania wiadcy, to pokazuje to, ze odwotywa-
nie si¢ do czaré6w bylo uznawane za narzedzie prowadzenia polityki. Stosowanie
magii przypisywano rowniez osobom duchownym. Z perspektywy kapucynow
towarzysz Juana de Santiago byt Mulatem, natomiast w Soyo postrzegany byt
jako Europejczyk, ktory jako zaufany Garcii mogt zaszkodzi¢ miejscowemu
wladcy.

Dom Danielowi zalezato na zachowaniu placowki kapucynéow w Soyo. Swiec-
ki brat musiatl razem z Gennaro da Nola powrdci¢ do Sdo Salvadoru.'* Jednak
placowka kapucyndéw dalej funkcjonowata. Réwniez pdzniej zakonnicy byli po-
dejrzewani o wspolprace z Garcig. Z tego tez wzgledu wiladca utrudniat drugiej
ekspedycji kapucynow przybytej do Pindy 9.03.1648 r. podroz do stolicy Konga'.
Zapewne wtadca chciat zwigkszy¢ liczbg zakonnikéw na swoim terytorium, a jed-
noczesnie obawiat si¢, ze misjonarze udajgc si¢ do Konga moga wzmocnic pozycje
Garcii, a nawet spiskowac razem z nim.

° Cavazzi I11, § 79 vol. I, s. 313, § 84, vol. 1, s. 317; F. Bontinck ed., op. cit., s. 55-56; G. Saccardo,
op. cit., vol. 1, s. 381.

10" Cavazzi, § 84, vol. 1, s. 317; G. Saccardo, op. cit., vol. 1, s. 387-388.

" G. Saccardo, op. cit., vol. I, s. 375.

12 ibidem, s. 387.

13 ibidem, s. 387-387.

4 ibidem, s. 388.

15 Cavazzi, 111, § 117, vol. I, s. 339-340; G. Saccardo, op.cit., vol. 1, s. 375.
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Konflikt Bonaventury da Corella z Dom Danielem

Do potyczek migdzy Soyo a Kongiem dochodzito rowniez po uwolnieniu syna
wladcy Konga. Cavazzi wspomina o jednym z takich konfliktow, kiedy do Soyo
dotart z Sdo Salvadoru kapucyn Bonaventura da Corella w 1649 r. Naczelnik Soyo
podejrzewat go, iz zamierza pozbawi¢ go zycia. Przypuszczal, iz dziatajac na zle-
cenie Garcii Il moze on rzuci¢ na niego urok. Z tego tez wzgledu przez pewien
czas nie chciat si¢ z nim spotkaé. Zakonnik miat by¢ tez bardzo Zle traktowany.!®
Opinia taka byta efektem podszeptow doradcow naczelnika, ktorzy obawiali sie,
ze kapucyni zdobeda przychylno$é naczelnika Soyo'’. Sytuacja ulegta zaognieniu,
gdy podlegly naczelnikowi Soyo wodz rzadzacy okregiem Quiova pokonal od-
dzialy kongijskie. W trakcie bitwy zabito miedzy innymi trzech waznych dostoj-
nikow kongijskich, ktorych glowy zostaty przystane do stolicy Soyo. Wtadca za$
zamierzat odtworzy¢ na placu przed kosciotem kapucyndéw sceng potyczki. Glowy
dostojnikow zostaty utozone u stop krzyza stojacego na placu. Po zakonczeniu
ceremonii miaty zosta¢ wystane do ,,poganskiego” ludu, mieszkajacego na drugim
brzegu rzeki Zair. Lud ten posadzany byt o kanibalizm'8. Wedtug kapucynow za-
myst ten miat na celu jeszcze wigksze upokorzenie pokonanych'. Przypuszczalnie
rowniez tam odbyt si¢ podobny rytuat.

Bonaventura da Corella postanowit interweniowac i potajemnie pochowat gto-
wy w kosciele. Naczelnik Soyo zazadal zwrotu ich na poprzednie miejsce. Ka-
pucyn odmowil mimo ponawianych przez naczelnika zadan i grozb, ktore uznat
za barbarzynskie i bezecne. Dom Daniel wystat zbrojnych, ktorzy mieli zmusié
grozbami zakonnika do wydania gtow. Misjonarz nie ulegt ich grozbom i ponow-
nie odmdwit ich wydania. Stwierdzil, Ze boi si¢ bardziej Boga niz wtasnej $mierci.
Skarcil napastnikow oraz naczelnika za naruszenie nietykalnosci Kosciota. Zagro-
zit karami boskimi i ko$cielnymi. Po tych stowach napastnicy odeszli zmieszani
i wystraszeni. Nastepnego dnia Bonaventura da Corella po odprawieniu mszy po-
nownie napomnial napastnikow i wysylajacego ich wladce za brutalne wtargniecie
na teren kosciota. Dodatl tez, ze Niebiosa nie pozostawia tego czynu bez kary.
Stowa te zostaty przekazane Dom Danielowi, ten za§ ponownie wystal wojowni-
kow, ktorzy wykopali glowy 1 umiescili je pod krzyzem na placu. Tam tez zostata

16" G. Saccardo, op. cit., vol. 1, s. 403;

17 Cavazzi, 1V, §59, vol. I, s. 182.

18 Informacja o zamiarze przekazania gtéw zabitych dostojnikow $wiadczy o tym, iz w dziata-
niach po stronie wojownikéw z Soyo braty udziat jako sojusznicy spotecznosci ,,poganskie” (przy-
puszczalnie z Ngoyo), dla ktorych glowy pokonanych wrogdéw stanowity nie tylko cenne trofeum,
ale byly postrzegane jako przedmioty majace magiczng moc. Informacja o udziale po stronie Soyo
»poganskiego” ludu wskazuje, iz w konflikty miedzy Soyo a Kongiem byli zaangazowani sgsiedzi,
ktoérzy brali w nich udziat ze wzglgedu na mozliwo$¢ zdobywania jencow, sprzedawanych nastgpnie
Europejczykom.

19 Cavazzi, IV, §59, vol. L. s. 182; G. Saccardo, op. cit. vol. 1, s. 403.
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Ksztattowanie sie ideologii wtadzy w Soyo w |l potowie XVII w.

odegrana scena bitwy. Miatly tam tez miejsce wedtug Cavazziego inne wydarzenia
niegodne tego miejsca, ale niestety autor relacji ich nie opisat.

Nastepnego dnia Bonaventura da Corella odprawiwszy msze w obecnosci licz-
nie zgromadzonych ekskomunikowat naczelnika oraz tych, ktorzy doradzali mu
podjecie takich dziatan lub w nich uczestniczyli. Wyjasnit tez, jakie mogg spasc¢
kary na osoby obtozone ekskomunika, jezeli publicznie nie przyznajg si¢ do bte-
dow i nie wyrazg skruchy. Reakcja naczelnika na ekskomunike byto zabronienie
mieszkancom Soyo odwiedzanie kosciola kapucynow. Z obawy przed gniewem
naczelnika nikt nie odwiedzal ko$ciota ani hospicjum. Z tego powodu kapucyni
zostali pozbawieni aprowizacji®®.

Kapucyni przejaskrawili skale ,,przesladowan”. Wstrzymanie aprowizacji nie
mogto by¢ catkowite, bez pomocy mieszkancow nie mogliby bowiem tam prze-
trwa¢. Mimo tych trudno$ci zakonnicy dalej odprawiali nabozenstwa i uderzali
w dzwony na rozpoczecie godzin kanonicznych. Autor relacji chciat zapewne
podkresli¢ determinacje zakonnikdw, ktérzy mimo braku zywnoSci oraz presji ze
strony wladcy nie ugigli si¢ i w tak trudnych warunkach prowadzili zycie zgodnie
z regula, nie zaniedbujac odprawiania nabozenstw. Regularne odprawianie nabo-
zenstw, bicie w dzwony przy rozpoczynaniu godzin kanonicznych mogto stanowié
wyzwanie dla ekskomunikowanego wtadcy. Zakonnicy mogli by¢ postrzegani jako
catkowicie niezalezna sita niedajgca si¢ podporzadkowaé panujacemu w Soyo.
Jednoczesnie_duchowni byli traktowani jako istotny element wzmacniajacy ide-
ologie witadzy, z drugiej za$ byli postrzegani jako sila zagrazajaca tej wiadzy._

Dom Daniel pod wptywem swoich krewnych postanowit prosi¢ o zdjecie eks-
komuniki. Uczynit to jednak nie Bonaventura da Corella ale inny kapucyn Gio-
vanni Maria da Pavia. Bonaventura da Corella opuscit natomiast stolicg Soyo, by
nie wzbudza¢ gniewu naczelnika, ktory publicznie w obecnosci poddanych wy-
znat swoje grzechy?!. Wkroétce potem zachorowat i chociaz przyjaciele i krewni
prosili go, by wyspowiadat sig, ten odmowit, gdyz nie chciat odesta¢ swoich licz-
nych konkubin. Poza tym stuchat rad jednego z czarownikow, ktory obiecat, Zze go
wyleczy. Wkrétce jednak zmart nie wyspowiadawszy si¢. Wszyscy jego poddani
prosili misjonarzy, by zostal pochowany, tak jak poprzedni katoliccy naczelnicy,
na cmentarzu znajdujacym sie przy kosciele $w. Michata. Zakonnicy przeciwsta-
wiali si¢ temu pomystowi przekonujac, Zze nie moze leze¢ w miejscu Swigtym ten,

2 Kapucyni utrzymywali si¢ z daréw przekazywanych przez mieszkancow. Wtadca Soyo byt
zapewnial najwigksza cze$¢ aprowizacji. Dopiero wraz z uptywem czasu zakonnicy dostawali badz
nabywali niewolnikow, ktorzy zajmowali si¢ utrzymaniem hospicjum, dzigki temu w troch¢ mniej-
szym stopniu misjonarze byli zalezni od hojnosci mieszkancow. J. Thornton, The Development of
an African Catholic Church in the Kingdom of Kongo, 1491-1750, ,Journal of African History”,
24 (1984), s. 160-161.

2l Cavazzi, IV, § 60-66, vol. I, s. 382-385.
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kto umarl odmawiajac wczesniej przystapienia do spowiedzi. Mimo sprzeciwu
ze strony misjonarzy zmartego pochowano na cmentarzu, jednak bez udzialu du-
chownych oraz bez zadnych symboli zwigzanych z chrzeScijanstwem. Kompromis
ten miat by¢ osiagniety dzieki kilku dostojnikom z Soyo, ktoérzy rozumieli racje
kapucynow?.

Fakt, iz Bonaventura da Corella nie chcial si¢ zgodzi¢ na wydanie glow za-
bitych kongijskich dostojnikow byt uznawany przez Dom Daniela za sprzyjanie
wladcy Konga, a nie za sprzeciw wobec bezczeszczenia cial zmartych i odma-
wiania im chrze$cijanskiego pochowku. Ekskomunika nie byla uznawana przez
duzg czes¢ mieszkancow za kare koscielng grozaca potepieniem lecz za dziata-
nia wymierzone przeciwko ich pomys$lnosci, ktore moga sprowadzi¢ nieszcze-
$cia w postaci r6znego rodzaju klesk naturalnych. Takie rozumienie ekskomuni-
ki byto rowniez pdzniej zrodlem konfliktow migdzy zakonnikami a naczelnika-
mi. W 1673 r. doprowadzito nawet do krotkotrwatego wypedzenia zakonnikdéw
z Soyo. Szczegolnie w poczatkowym okresie pobytu w Soyo zakonnicy odnosili
wrazenie, iz chrze$cijanstwo jest tam bardziej ugruntowane niz bylo w rzeczy-
wistosci. Ponadto zakonnicy nie w pelni zdawali sobie sprawe z roli politycz-
nej, jaka tam odgrywali. W Soyo, po zyczliwym przyjeciu ich w S2o Salvado-
rze przez Garci¢ 11, byli postrzegani jako potencjalni wrogowie Dom Daniela,
chcacy go obali¢, badz tez zmusi¢ do podporzadkowania Soyo Kongu. Z tego
powodu zakonnicy byli przez wladce uwazani za zagrozenie, jednoczesnie ich
obecno$¢ byta potrzebna do zachowania kultu.

Pozniej w Soyo w kilku wypadkach ekskomunikowani wtadcy byli obalani.
Miedzy innymi tronu zostat pozbawiony Dom Pedro de Castro, ktory wygnat bru-
talnie kapucynow?. W przypadku opisanym przez Cavazziego ekskomunika byta
zapewne postrzegana jako dzialanie majace sprowadzi¢ nieszczgScia na Soyo, osta-
biajgc w ten sposob mozliwos¢ przeciwstawienia si¢ wladcy Konga. Ukorzenie si¢
naczelnika Soyo, ktore umozliwilo zdjecie ekskomuniki bylo spowodowane nie
lekiem przed potepieniem, ale obawa przed kleskami, jakie moga spotkaé Soyo.
Warte podkreslenia jest to, iz niektorzy dostojnicy z Soyo wywierali presj¢ na na-
czelnika, by pogodzit si¢ z kapucynami. Natomiast z relacji Cavazziego wynika, iz
naczelnik nie chciat si¢ wyspowiadac. Opis ten zawiera skroty mogace wypaczaé
rzeczywisty przebieg zdarzen. Warunkiem koniecznym do zdjecia ekskomuniki
bylo przystapienie do spowiedzi. Tak wigc Dom Daniel musial wyspowiada¢ si¢
i odby¢ publiczng pokute. Natomiast odmowit przystgpienia do tego sakramentu
ponownie w momencie, gdy zachorowat. Przy okazji jednak pojawia si¢ informa-

22 Cavazzi, IV, § 66, vol. 1, s. 385.

2 J. Cuvelier ed., Relation sur le Congo du Pére Laurent de Lucques (1700—-1717), Bruxelles
1953, s. 181; R. Pigtek, Wypedzenie kapucynow z Soyo, “Afryka. Biuletyn Polskiego Towarzystwa
Afrykanistycznego, nr 17 (2003), s. 54.
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cja, ze powodem odmowy wyspowiadania si¢ byla rowniez niechg¢ porzucenia
»konkubin”. Przypuszczalnie zakonnicy wiedzieli juz o tym wczesniej, ale nie po-
tepiali zbyt energicznie wladcy Soyo z tego powodu. Zauwazyli rOwniez, ze ka-
toliccy wtadcy Soyo kierowali badz nadzorowali ordalia majace wykry¢ winnych
przestgpstw. Proceder ten wedtug misjonarzy byt sprzeczny z nauka Kos$ciota®.
Z wczesniejszego fragmentu opisu Cavazziego wynika, ze kapucyni, by nie za-
ognia¢ konfliktu, zdecydowali si¢ na to, by ekskomunike zdjat inny zakonnik niz
ten, ktory ja natozyt. Wskazuje to, ze misjonarze w niektérych sytuacjach dosto-
sowywali si¢ do miejscowych warunkow 1 nie zawsze rygorystycznie wymagali
przestrzegania zasad wiary i moralno$ci chrzescijanskiej. Nie jest wykluczone, ze
wiele takich wypadkdw zostato pominigtych w relacjach zakonnikow, gdyz pisane
byly one rowniez w celu podkreslenia sukceséw misyjnych.

Opis tych wydarzen sporzadzony zostatl z perspektywy kapucynow, ktorzy nie
w pelni rozumieli, w jaki sposob postrzegani sg przez miejscowe spoleczenstwo
i jaka rola jest im przypisywana. Brak zrozumienia wptywat na ich reakcje i spo-
sob dziatania. Fakt, iz czg$¢ dwczesnych elity kongijskich (rowniez w Soyo) nie
tylko znata portugalski, ale tez posiadala umiejetnos$¢ postugiwania si¢ pismem,
sktaniat misjonarzy do traktowania ich w kategoriach europejskich, co nie zawsze
przynosito zamierzone rezultaty. Ponadto na misjonarzach z pierwszej ekspedycji
kapucynéw zrobito ogromne wrazenie zyczliwe i uroczyste przyjecie ich przez
mieszkancoéw wladce i mieszkancow Soyo, jak tez oznaki poboznosci okazywane
przez nich. Poczatkowo wigc kapucyni byli przekonani o tym, ze chrzescijanstwo
jest tam ugruntowane. Jednak kultywowano tam wiele dawnych wierzen i obycza-
jow obok elementow chrzescijanskich.

Dotyczyto to tez ideologii wiadzy. Odnosi si¢ to do obszaru catego Konga. Nie-
ktore elementy zwigzane z rodzima tradycjg wczesniej byly bardziej tolerowane.
Przyktadem moze by¢ opis koronacji Pedra I w 1622 autorstwa kanonika André
Cordeiro przedstawiajacy nowego wladce jako poboznego chrzescijanina. Kanoni-
kowi nie przeszkadzalo, ze jednym z insygniow monarszych byt beben obity skora
lamparta ozdobiony jedwabng tkaning i ztotymi ni¢mi, do ktérego przyczepione
byly z¢by zabitych wrogdéw. W trakcie intronizacji znajdowatl si¢ on w poblizu
chrzesécijanskiego oftarza®. Wykorzystywanie elementow cial pokonanych wro-
gow stanowito element miejscowej kultury faczony z przedmiotami zwigzanymi
z chrze$cijanstwem, co wczesniej nie wzbudzato otwartego potepienia ze strony

2 Cavazzi, I, § 205, 210, vol. I, s. 102-103.

% Deuxieme relation. Mort du roi du Congo, Alvaro IlI et élection du Dom Pedro duc de Bamba,
juin 1622, w: L. Jadin, Relation sur le Congo et I’Angola tirées des archives de la Compagnie de
Jeésus, 1621-1631, w : ,,Bulletin de I’Institut Historique Belge de Rome”, fasc. XXXIX, Bruxelles
—Rome 1968, s. 379; R. Pigtek, Uwagi na temat roli chrzescijanskich elementow w tradycji dynasty-
cznej monarchii kongijskiej, w: ,Historia i Swiat”, s. 34.
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duchownych. Dla Dom Daniela utozenie glow zabitych wrogéw pod krzyzem byto
rutynowym dziataniem, a reakcja kapucyna byta duzym zaskoczeniem.

W miejscu, gdzie pochowano naczelnika, ktory nie chcial wyspowiadaé sie
przed $miercig, mieli spoczywac katoliccy naczelnicy. Nie ulega watpliwosci, iz na
miejscu pochowku znajdowaty si¢ chrzescijanskie symbole religijne, rowniez na
grobach zmartych. Jednak do momentu przybycia kapucynow, Soyo byto w I po-
towie XVII w. sporadycznie odwiedzane przez duchownych?. W Soyo byla juz
wtedy wplywowa grupa mieszkancoéw, ktéra uwazata, iz obecnos¢ duchownych
jest na tyle wazna, ze najpierw wywarta wptyw na Dom Danielu, by ten poprosit
o zdjecie ekskomuniki, a pozniej doprowadzita do zawarcia kompromisu z zakon-
nikami w sprawie pochowku Dom Daniela. Musiala ona cieszy¢ si¢ poparciem
przynajmniej czgsci mieszkancow Soyo.

Groby wladcow

Symbole i rytualy chrzescijanskie w Soyo byly czgsto stosowane i odprawia-
ne bez obecnosci ksiezy i funkcjonowaty obok rodzimych. Miaty one wzmacniaé
pozycje naczelnikow i elity politycznej?’. Powstanie statej placowki kapucynow
wzmocnito elementy chrzescijanskie, jednak przejecie kontroli nad symbolami
i rytuatami stalo si¢ zrédlem napie¢. W opinii kapucyndéw cmentarz byt postrze-
gany jako miejsce nalezgce do Kosciota, co nie bylo do konca akceptowane przez
wszystkich. W poczatkowym okresie zakonnicy musieli nawet ulegaé presji i go-
dzi¢ si¢ na grzebanie tam os6b uznawanych przez nich za niegodnych chrzescijan-
skiego pochowku. Na misjonarzy zapewne wywierano presj¢, by ci wzigli udziat
w uroczystosciach pogrzebowych.

Kult zmartych wladcow i naczelnikow stanowit wazny element ideologii wia-
dzy w Kongu. Po przyjeciu chrzescijanstwa w wielu miejscowosciach takich bu-
dowano koscioty lub stawiano krzyze. Swiatynie byly odwiedzane w sytuacjach
zagrozenia, podczas ktérych proszono zmartych o udzielenie wsparcia, szcze-
golnie w wypadku wojen®. W przypadku Soyo przypuszczalnie grob zmartego

26 F. Bontinck, ed., op.cit., s. 34; Bonaventura d’Alessano a Mgr Ingoli, Pinda, Soyo, le 4 juin
1645, w: ACA, dok. nr 289, s. 658—674; Juan de Santiago aux capucins de Castille, Pinda le 11 juin
1645, w: ACA, dok. nr 292, s. 688-696., R. Pigtek, Garcia Il... op. cit., s. 27-33.

21 Breéve relation sur ce qui s’est passé au fleuve Congo par le commis F. Capelle, Pernambouc,
mars 1641, w: L. Jadin, Rivalités luso-néerlandais au Sohio, Congo, 1600—1675. Tentatives missionai-
res des récoltes flamands et tribulations des capucins italiens 1670—1675, w: ,,Bulletin de I’Institut His-
torique Belge de Rome”, fasc. XXXVII, Bruxelles—Rome 1966, dok. nr. 1, s. 215-220 ; Rapport de F.
Cappelle au comte J.M. de Nassau et aux directeurs de la Compagnie, mars 1642. w: L. Jadin, Rivalités
luso-néerlandais ...op. cit., dok. nr 2, s. 221-237; J.D. La Fleur ed., Pieter van den Broeckes Journal of
Voyages to Cape Verde, Guinea and Angola (1605—-1612), London 2000, s. 58—60.

28 J. Thornton, Early Kongo — Portuguese Relations: A New Interpretation, “History in Africa”,
vol.8, 1981, s. 62-63; A. Hilton, Kongo Kingdom, Oxford 1985, s. 101-102; A. Hilton, European
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naczelnika, ktory wczesniej pokonat oddzialy kongijskie miat sta¢ si¢ miejscem
kultu, a elementy chrzescijanskie nadatyby mu jeszcze wigkszej mocy.

Recepcja chrzescijanstwa przyczynita si¢ do polgcznia miejscowych zwycza-
jow pogrzebowych z chrzescijanskimi. Postawienie kosciota w miejscu pochow-
kow naczelnikow miato dodac sity termu kultowi. Chrze$cijanstwo byto wykorzy-
stywane do wzmacniania pozycji panujacych przez odwotanie si¢ do sit nadprzy-
rodzonych, ktore bylty zwigzane z Europejczykami. W Soyo, podobnie jak w Sdo
Salvador, miejsce grzebania naczelnikow miato wyjatkowy status. Podkreslato to
aspiracje panujacych tam do tworzenia odrgbnej od kongijskiej ideologii wtadzy,
chociaz rowniez opartej na elementach chrzescijanskich i nasladujacej wzorce
kongijskie. W dziataniach tych rzadzacy w Soyo nie byli odosobnieni. Takze inni
naczelnicy prowincji w Kongu, przynajmniej ci z osrodkow stabiej podporzadko-
wanych Sao Salvador starali si¢ wykorzystywac groby zmartych zarzadcow do
budowania odrebnej swiadomosci w danej prowincji. Mniej wiecej w tym sa-
mym czasie, gdy doszto do konfliktu migdzy Dom Danielem a Bonaventurg da
Corella, mial miejsce podobny spor w prowincji Nkusu w 1650 r. Zakonnicy wy-
musili tam wyniesienie ciat dostojnikéw pochowanych w miejscowym kosciele,
gdyz wedtug nich nie byli prawdziwymi chrze$cijanami i zyli w ,.konkubinacie”.
Dziatania zakonnikéw wzbudzity niezadowolenie i opor tamtejszych mieszkan-
cow. Dopiero interwencja Garcii Il umozliwita usuniecie ciat ,,grzesznych” do-
stojnikow?. W tym wypadku rowniez jest widoczna proba tworzenia odrebne;j
ideologii wladzy z wykorzystaniem kultu zmartych w potaczeniu z elementami
chrze$cijanskimi, nawet na terenach, gdzie oddziatywanie centrum panstwa byto
ograniczone. Umieszczanie grobéw w kosciotach §wiadczy o zmianach w zwy-
czajach pogrzebowych takze w prowincjach, gdzie obecno$¢ duchownych byta
sporadyczna. Z perspektywy wtadcy Konga mogto to stanowi¢ powazne zagro-
zenie, gdyz lokalne elity wtadzy mogty, wzorujac si¢ na kongijskiej, tworzy¢
wlasng ideologie wiadzy.

Problem pochéwkow byt rowniez pozniej w Soyo zrodtem napigé, ale tym ra-
zem migdzy Dom Paulo da Silva wladca Soyo a czescig jego poddanych w latach
szesc¢dziesigtych XVII w. Cavazzi, ktory przebywal tam w 1664 r. pisal, iz ow
wladca nakazat pilnowa¢ wszystkich kosciolow, nie tylko przed atakami ,,batwo-
chwalcow”, ale takze przed ,,ztymi i zabobonnymi chrzescijanami”, ktoérzy nocg
zabierali ciata zmartych z ko$ciolow i1 grzebali je w lasach. Do takich sytuacji
miato w Soyo dochodzi¢ juz wczesniej™®.

Sources for the Study of Religious Change in Sixteenth and Seventeenth Century Kongo, ‘“Paideuma”,
vol. 33, 1987, 5.291-292, 295; R. Gray, A Kongo Princess, the Kongo Ambassadors and the Papacy,
“Journal of Religion in Africa”, vol. 19 (2), 1999, s. 140.

2 Cavazzi, IV, § 35, s. 371; R. Pi¢tek, Garcia II...op.cit., s. 100—101.

30 Cavazzi, 1, § 202-203, vol. 1, s. 100 — 101, VIIL, § 123, vol. 2, s. 260.
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Podzial na batwochwalcow i ztych chrzescijan zostat dokonany przez Cavaz-
ziego i zapewne nie oddawal rzeczywistych réznic. Przypuszczalnie wigkszosé
mieszkancéw Soyo akceptowata elementy chrzescijanskie, co z reguty nie ozna-
czato odrzucenia dawnych wierzen i obyczajow. Natomiast w zaleznos$ci od sytu-
acji mogly nastepowac¢ zmiany w nauczaniu duchownych oraz w rytuatach chrze-
Scijanskich. W relacji tej istotne jest wskazanie na wrogie nadstawienie czesci
mieszkancéw do chrzescijanskich miejsc kultu. Wynikato ono nie tylko z postaw
misjonarzy. Nalezy bowiem pamigtac, iz ich liczba byla niewielka, z reguty w ca-
tym Soyo przebywato 2 — 3 zakonnikow. Wrogo$¢ byta efektem dziatan same-
go wladcy, starajacego si¢ budowaé pozycje odwotujac si¢ do chrzescijanstwa.
W tym przypadku mozna méwi¢ o wzmacnianiu elementow chrzescijanskich, jed-
nak dziatania te wywotywaly opor czesci poddanych.

W Soyo zaszta istotna zmiana, na poczatku obecnosci kapucyndéw uznawano
wazno$¢ elementow chrzescijanskich w rytuatach i symbolach zwigzanych z wia-
dza, jednak nie odrzucano dawnych zwyczajow, co stawalo si¢ zrodtem konfliktow.
Réwniez pdzniej na tym tle dochodzito do sporow miedzy wladcami a zakonnika-
mi. Jednak juz w latach sze$¢dziesigtych XVII w. widoczne sg dziatania wiadcow
Soyo, ktorych celem bylo wymuszanie przestrzegania przynajmniej pochowkow
chrze$cijanskich. Wynikato to zapewne z obawy powstawania niezaleznych o$rod-
koéw kultu, ostabiajacych pozycje rzadzacych w Soyo. Podobne zjawisko, niestety
mniej poswiadczone zrédlowo miato zachodzi¢ takze w niektorych prowincjach
kongijskich®'.

W II potowie XVII w. rzadzacy w Soyo wywodzili si¢ z cztonkow bractw reli-
gijnych prowadzonych przez kapucynow, a wiele §wiat religijnych miato charakter
panstwowy, co wynikato nie tyle z poboznos$ci panujacych, ile z chgci umocnienia
pozycji dzigki odwolaniu si¢ do elementow religijnych. W ten sposob podkreslano
tez wyjatkowy status rzadzacych?.

Elementy chrzescijanskie legitymizujace witadcow Soyo

Panujacy w Soyo wyroézniat si¢ wygladem podczas uroczystosci religijnych.
Poprzez stroj podkreslat uprzywilejowane relacje nie tylko z duchownymi, ale
takze z sitami nadprzyrodzonymi, w tym wypadku z Bogiem chrze$cijanskim*.
Wiadca udajac si¢ na Msz¢ zaktadat szat¢ Zakonu Rycerzy Chrystusa, ztoty krzyz,
w rece trzymat laske bedacg oznaka wladzy. Do ko$ciota niesiony byt w hamaku
w otoczeniu dworzan niosgcych krzesto, klecznik, dywan oraz poduszke. W dro-
dze do Swigtyni poprzedzany byt przez muzykantéw grajacych na trgbach, podwoj-

31 Cavazzi, VII, § 123, vol. 2, s. 260.
32 R. Gray, “Come Vero Prencipe Catolico, op.cit., s. 45 — 46.
33 M. Tymowski, Paristwa Afryki Przedkolonialnej, Warszawa 1999, s. 53 — 55.
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nych dzwonkach oraz innych instrumentach. Panujagcy w Soyo w trakcie Mszy
byli szczegbdlnie wyrdzniani. W momencie czytania Ewangelii podawana im byla
$wieca, po czytaniach dawano mu Mszat do ucatowania. Po Mszy za$ podchodzit
do oftarza i od kaptana btogostawienstwo**. Wyjatkowa rola panujacego w trakcie
Mszy byta nasladowaniem wzoréw z dworu kongijskiego*. Podobnie jak w Kon-
gu wladca Soyo byt postrzegany jako posrednik migdzy kaptanem a poddanymi.

W Soyo tak jak w Kongu wigkszo$¢ uroczystosci podkreslajacych autorytet
wiladzy zostato powigzanych z kalendarzem koscielnym?®®. Waznym $wigtem byt
dzien $w. Jakuba (25.07), w ktorym, podobnie jak w Kongu, naczelnicy sktadali
hotd i trybut panujacemu w Soyo. Wiladca po otrzymaniu btogostawienstwa ze
strony kapucynow wykonywat taniec sangamento. Nastepnie podlegli mu naczel-
nicy szli w jego $lady?’.

Kolejnym waznym $wietem byt dzien §w. Lukasza (18 pazdziernika). Upa-
migtniat on zwyciestwo nad Portugalczykami odniesione w 1670 r. pod Kitom-
bo. W trakcie obchodow odbywala si¢ prowadzona przez kapucyna procesja
z obrazem tego §wietego®*. Swieto to jest przyktadem ksztattowania ideologii
wladzy, podkreslajacej sukcesy wojenne wladcéw Soyo, wzmacniajace poczu-
cie odrebnosci. W tym wypadku nie bylo ono prostym nasladowaniem $wiat
organizowanych w Sao Salvadorze, tak jak to byto w przypadku dnia §w. Ja-
kuba. Uroczystos¢ ta podkreslata niezalezno$¢ Soyo od Luandy i odrebnos$¢ od
Konga. Paradoksalnie §wig¢to upamigtnialo zwycigstwo Soyo nad katolickimi
Portugalczykami wspieranymi przez poganskich sojusznikéw, posadzanych
dodatkowo o kanibalizm.

Réwniez insygniami wladzy wladcy Soyo nawiazywali do elementéw chrze-
$cijanskich. W 1702 r. wladca Soyo Anténio Barreto da Silva uzywat oficjalnej
pieczeci, na ktorej widniat krzyz*°. Barreto da Silva nawigzywat w ten sposob row-
niez do symboliki wladcow kongijskich i zapewne odwotywat si¢ do zwycigstwa
Afonso I nad bratem poganinem.

3 R. Gray, “Come Vero Prencipe Catolico op.cit., s. 44.

3 F. Bontinck, ed., op.cit, s. 125 — 127; R. Pietek, Garcia...op.cit., s. 62.

3¢ R. Gray, “Come Vero Prencipe Catolico op. cit., s. 43 — 44.

37 L. Jadin, ed., Andrea da Pavia au Congo, a Lisbonne, a Madeére. Journal d’un missionnaire
capucin, 1685-1702, w: ,,Bulletin de 1’Institut Historique Belge de Rome”, fasc. XLI, Bruxelles —
Rome 1970, s. 448 — 452.

38 J. Cuvelier ed., Relation sur le Congo op. cit., s.58; R. Gray, Come Vero Prencipe Catolico
op. cit., s.44; C. Fromont, The Art of Conversion. Christian Visual Culture in the Kingdom of Kongo,
Chapel Hill 2014, s. 183 — 184.

3 R. Gray, “Come Vero Prencipe Catolico op. cit., s. 43 — 44.
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Tlustracja z manuskryptu ,,Missione in Prattica” Bernardino d’Asti powstalego w poto-
wie XVIII w. Przedstawia sangamento naczelnika kongijskiego (prawdopodobnie wladce
Soyo). W objasnieniach pod ilustracja autor miedzy innymi pisze, ze zakonnik udziela
blogostawienstwa wykonujacym ¢wiczenia wojskowe wojownikom, a naczelnik kleczy
przed misjonarzem na znak szacunku. Bernardino d’Asti zaznacza, ze duchowny powinien
w miar¢ szybko wycofa¢ si¢ z powaga nie wdajac si¢ w rozmowy, gdyz inaczej stracitby
szacunek mieszkancow, gdyz w trakcie takich wydarzen maja oni zwyczaj upijac si¢ wi-
nem palmowym.

Odtworzenia batalii, do ktérego nie chciat dopusci¢ Bonaventura da Corella,
przed krzyzem na placu mialo na celu pokazanie sukcesu militarnego, jak tez zto-
zenia hotdu Bogu Bialych, ktory im je zapewnit. Odtworzenie sceny bitwy stano-
wilo wazny element podkreslajacy site naczelnika, byto tez srodkiem przekazania
informacji o odniesionym zwyciestwie. W trakcie tej uroczystosci opowiadano
o czynach wtadcow i ich przodkow. W ten sposob podkreslano ich kompetencje
i prawa do sprawowania wtadzy. Obok tradycji ustnej takg funkcje¢ petnit tez taniec
nazywany w Kongu sangamento. Mdgt on mie¢ charakter pokazu sity, wykony-
wany tez byt przed rozpoczeciem dziatan zbrojnych, mégt wigc by¢ aktem dekla-
racji wojny. Sangamento stanowito tez oprawe uroczystosci takich jak intronizacja
nowego wladcy, czy tez powitania poselstw. Taniec ten wykonywany byt rowniez
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w trakcie uroczysto$ci koscielnych®. uroczysto$ci powitania przybywajacych du-
chownych, co miato podkresla¢ ich wyjatkowy status. W Soyo tak jak w innych
czesciach Konga zakonnicy udzielali blogostawienstwa wladcy, czy tez naczelni-
kowi wioski oraz wojownikom wykonujacym ten rytuat*.

Odtworzenie sceny bitwy, ktére stato si¢ powodem konfliktu migdzy Dom Da-
nielem a Bonaventura da Corella, byto jedng z wersji tego tanca. W wypadku pla-
nowanego przez wladce Soyo sangamento taniec ten miat na celu odegranie sceny
zwycieskiej bitwy z wykorzystaniem glow zabitych wrogow jako rekwizytow..
W ten sposob Dom Daniel zamierzat budowac niezalezng od kongijskiej, a nawet
opartg na konfrontacji z Kongiem, swoja pozycje. Sprzeciw kapucyna w tym mo-
mencie mogt by¢ postrzegany jako proba ograniczenia niezalezno$ci od Konga.

Jednoczesnie sangamento byto sposobem przekazywania informacji o czynach
dokonywanych przez wtadcow, badz tez w ich imieniu, stanowito takze odwotanie
do tradycji kongijskiej, w ktorej od czasow Afonso | sangamento zawierato row-
niez odniesienia do chrzescijanstwa®.

Sangamento funkcjonowato w Afryce Centralnej przed przybyciem Europej-
czykow nie tylko w Kongu, ale takze na sgsiadujacych z nim terenach. W wy-
padku Konga po przyjeciu chrzescijanstwa w sangamento pojawity si¢ elementy
europejskie. Byto to konsekwencja ksztaltowania przez elite¢ kongijska nowego
mitu o poczatkach tego panstwa. Wykonujacy sangamento posiadali przedmioty
charakterystyczne dla elity, takie jak miecze, czapki mpu, naktadane na ramiona
siatki nkutu, europejskie naszyjniki i ptaszcze. Wedlug Cécile Fromont wykonu-
jacy sangamento przedstawiali si¢ nie tylko jako mitycznego zalozyciela Konga,
ale takze jako nasladowcy Afonso I, ktéry w 1509 r. pokonal w walce o tron
Mpanzu a Kitima brata ,,poganina” . Przypuszczalnie w niektorych okolicz-
nosciach sangamento mialo odtwarzac scene tej zwycieskiej bitwy. Taka wer-
sja sangamento wykonywana byta podczas dnia $w. Jakuba, ktory byt waznym
kongijskim $wietem upamigtniajacym to zwyciestwo. W jego trakcie monarcha
otrzymywal trybut, jak tez powolywat i odwolywat najwazniejszych dostojni-
kéw panstwowych*,

4 C. Fromont, op cit, s. 21 —23.

4 M. Guattini i D. Carli, La mission au Kongo des péres Michelangelo et Dionigi Carli (1668),
Paris 2000, s. 245.

42 Relation de la révolte de Dom Afonso fire du roi du Congo, Dom Alvaro III, Congo le 24 jan-
vier 1622 w: L. Jadin, Relation sur le Congo et I’Angola...op.cit., s 367 — 370; Deuxieme relation.
Mort du roi du Congo...op. cit., s.370 — 371; Cavazzi, [, § 231, vol. I, s. 114.

# C. Fromont, op. cit., s. 24 —27.

“ Rapport de I’éveque Manuel Baptista Soares sur son diocés de Congo et Angola, 1619, w: J. Cuve-
lier i L. Jadin eds., L ancien Congo d’apreés les archives romaines (1518-1640), Bruxelles 1954, s.395
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Dzien sw. Jakuba - ksztaltowanie sie
kongijskiej tradycji dynastycznej

Wedhug miejscowych podan, Afonso I (1506 — 1543) odnidst zwyciestwo mimo
przewazajacych sit rywali dzigki cudownej interwencji $w. Jakuba, ktory pojawit
si¢ na niebie na czele jezdzcow i1 pokonat sity Mpanzu a Kitima®. Przed decydu-
jacym starciem monarcha modlit si¢ w kosciele. Mial by¢ gotow odda¢ zycie za
wiarg. Ztozyl przysiege, ze jezeli odniesie zwycigstwo to bedzie do konca zycia
troszczyt si¢ 0 umocnienie chrzescijanstwa. Afonso I dla upamietnienia tego §lubu
postawit krzyz przed kosciotem, w ktorym si¢ modlit. Krzyz ten wraz z uptywem
czasu ulegl zniszczeniu i na jego miejscu Alvaro I (1568 — 1587) postawil nowy*.
Wskazuje to na trwatos¢ tej tradycji oraz troske ze strony panujacych o zachowa-
nie jej rowniez poprzez obiekty kultury materialne;j.

Pamig¢ o tym wydarzeniu zostata utrwalona tez w budowlach sakralnych, sta-
nowigcych wazny element topografii Sao Salvadoru. Afonso I kazat wybudowaé
w Sao Salvadorze trzy koscioly: Zbawiciela (Sao Salvador), Matki Boskiej Wspo-
mozenia oraz $w. Jakuba, ktore mialy by¢ podzickowaniem za zwycigstwo®’.
W opowiesci przekazanej przez Lopesa, ktora przynajmniej czgSciowo zawiera
elementy lokalnej tradycji wazng kwestig byto powigzanie wybudowanych przez
Afonsa I koscioldow, , z odniesionym przez niego w cudowny sposodb zwycig-
stwem. Miato to podkresla¢ jego wyjatkowa pozycje uzasadniajaca jego prawa
do wiladzy. kos$ciota §w. Krzyza otrzymat takie wtasnie wezwanie, by upamigtnic
krzyz, pod ktorym Afonso I mial cudowna wizje. Monarcha nakazal rozbudowaé
kosciot i sam na whasnych ramionach przynidst pierwszy kosz kamieni, za$ jego
zona przyniosta kolejny z piaskiem z pobliskiej rzeki*®. Za ich przyktadem do-
stojnicy kongijscy przynosili kamienie, a ich zony piasek®. Pozniej tez zdarzaty
si¢ przypadki, ze po odniesionych zwycigstwach wladcy budowali nowe koscioty.
Znany jest przypadek osobistego zaangazowania w budowe Garcii I, ktory po-
dobnie jak Afonso I symbolicznie uczestniczyt przy powstawaniu $wiatyni kapu-
cynoéw. Dawat przyktad poddanym, nasladujac Afonso I. Swiadczy to o tym, iz
w tradycji kongijskiej w polowie XVII w., zywe byly opowiesci o sukcesie Afonsa
I, do ktorych odwotywali si¢ jego nastepcy, starajac si¢ go nasladowaé. Rowniez
pOzniejsi wiadcey stawiali krzyze majace zapewni¢ zwycigstwo w walce. Zwyczaj

4 W. Bal ed., Description du royaume de Congo et des contrées environantes par Filippo Pigafetta
et Duarte Lopez (1591), Louvain — Paris 1963, s. 92-95; Dom Afonso a ses peoples, 1512, w: L. Jadin
i M. Dicorato eds., Correspondance de Dom Afonso, roi du Congo 1506—1543, Brussel 1974, s. 57-59;
Dom Afonso aux seigneurs de son royaume, 1512, w: L. Jadin i M. Dicorato eds., op. cit., s. 60—61.

4 W. Bal ed., Description du royaume de Congo... op. cit., s. 91-92.

47 Wedtug Lopesa, od tego Kosciota stolica Konga przyjeta nazwe Sao Salvador., ibidem, s. 98.

# ibidem., s. 92, 96.

¥ ibidem., s. 96.
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ten nie ograniczatl si¢ tylko do wladcow, ale takze dotyczyt przedstawicieli elit
politycznych®.

Przekaz o cudownym zwyciestwie Afonsa zostat tez uwieczniony w herbie wtad-
cow kongijskich. Umieszczono w nim zar6wno symbol $w. Jakuba, jak tez krzyz oraz
piec rak symbolizujacych jezdzcow, ktorzy pokonali ,,poganskie” wojska. Umieszczo-
no na nim takze herb Portugalii jako chrzescijanskiego sojusznika. Sztandar z herbem
Konga byt jednym z insygniéw monarszych, uroczyscie przekazywanych wiadcy
w trakcie jego intronizacji®'. Herb ten byl tez wyszyty na oparciu tronu monarchy.
W trakcie ceremonii intronizacyjnych wyjasniane byto znaczenie poszczeg6lnych in-
sygniow, w tym takze sztandaru z godlem®. W ten sposob umacniano tradycje o zwy-
ciestwie Afonsa, osiggnigtym dzigki interwencji sit nadprzyrodzonych.

Tworzenie sie¢ odrebnej ideologii wladzy w Soyo

Opowies¢ o zwycigstwie Afonso I byla waznym elementem tradycji funkcjo-
nujacej rowniez w Soyo takze w okresie, kiedy ten osrodek uniezaleznit si¢ od
Konga. Odwotanie si¢ do zwyciestwa Afonso miato wigc istotne znaczenie dla
legitymizowania wladzy uniezalezniajacych si¢ tam naczelnikow. Proba przepro-
wadzenia sangamento przy krzyzu przez Dom Daniela byta odwotaniem do opo-
wiesci o sukcesie Afonsa. Zwycigstwo wladcy Soyo miato zostaé przedstawione
w podobny sposob jak zwyciestwo Afonsa. Jednoczes$nie dzien §w. Jakuba miat
tez wazne odniesienia do tradycji w Soyo, gdyz to w ten dzien w 1646 r. zostaty
pokonane przez Dom Daniela sity kongijskie. Zwycigstwo przypisywano wspar-
ciu uzyskanemu ze strony tego §wietego. W dniu tym taczyla si¢ wige tradycja
kongijska oraz ksztattujaca si¢ tradycja odrgbnosci politycznej Soyo.

W przypadku sangamento, ktdre miato zosta¢ wykonane z polecenia Dom Daniela
odwotanie si¢ do miejscowych wzorcow kulturowych stato si¢ powaznym zroédtem
konfliktu z kapucynami. Jednoczes$nie planowana przez wodza ceremonia miata si¢
odby¢ przy krzyzu, czyli w scenerii zawierajacej elementy chrzescijanskie. Przypusz-
czalnie Dom Daniel starat si¢ w ten sposob nasladowac ceremonie monarchow kongij-
skich, jednoczesnie tworzac nowa, odrebna od kongijskiej, ideologi¢ wiadzy opartg na
zwyciestwie nad sitami kongijskimi. Jednak odwotujaca si¢ do kongijskich wzorcow.

Roéwniez pozniejsi wladey Soyo starali si¢ tworzy¢ wiasng ideologie wladzy
nawigzujacag do zwycigstw. Okazja do tego byl dzien $w. Lukasza (18 pazdzier-
nika), kiedy odbywata si¢ procesja z obrazem tego $wigtego, w ktdrej uczestni-
czyli wladca 1 mieszkancy Soyo. Uroczysto$¢ miata upamietni¢ zwycigstwo nad
Portugalczykami, ktore odnidst wtadca z Soyo Estevao da Silva w 18.10.1670 r.

50 .M. Heywood i J. Thornton, op. cit. s. 142.

L. Jadin ed., Deuxiéme relation... op.cit., s. 378.

52 C. Fromont, op. cit., s. 43.

53 L. Jadin ed., Deuxiéme relation... op.cit., s.381; R. Pigtek, Uwagi na temat... op. cit., s. 38.
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Dziatania wymierzone przeciwko Soyo byly wspolnym przedsigwzigciem Portu-
galczykow 1 wladcy Konga Raphaéla. Pamie¢ o tym zwyciestwie byta zywa na
poczatku XVIII w. i stata si¢ waznym elementem ideologii wtadzy ksztaltujacej
swiadomos$¢ niezaleznosci i odrebnosci Soyo, zar6wno wobec Luandy jak i Sao
Salvadoru. Wazny wptyw charakter ideologii wtadzy w Soyo miata postawa ka-
pucynéw, ktorzy byli przeciwni interwencji portugalskiej i pézniej mieli wktad
w podtrzymywanie pamieci o tym zwyciestwie. Rowniez w tym wypadku wy-
konywane bylto sangamento odtwarzajace sceng zwycigskiej bitwy.

Panujacy w Soyo wladca i podlegli mu naczelnicy tworzac wilasng ideologie
wladzy nasladowali monarchow kongijskich. Dzien sw. Jakuba byt tam rowniez
wielkim $wietem podobnie jak w Kongu. Wtadca Soyo tego dnia o, nasladujac
wiladce Konga, otrzymywat daniny oraz mianowat podlegtych mu naczelnikow.
Swigto to podkreslato wyjatkowa pozycje panujacego, rowniez przez to, ze nie-
kiedy on sam podczas jego celebracji ttumaczyt kazanie wyglaszane przez kapu-
cyna i stawatl si¢ w ten sposob posrednikiem miedzy duchownymi a poddanymi.
Po mszy wykonywane byto nastepnie sangamento przed kosciotem kapucynow.
Panujacy w Soyo odwotywali si¢ zatem do uroczystosci upamigtniajacej zwycie-
stwo Afonsa nad bratem poganinem. Swiadcza o tym tradycje zebrane w Soyo
w koncu XVII w., odnoszgce si¢ do genezy chrzescijanstwa w Kongu. Nie neguja
one decyzji monarchy kongijskiego o przyjeciu nowej religii, ale podkreslaja takze
znaczenie Soyo jako osrodka, skad rozpowszechnito si¢ chrzescijanstwo w Kon-
gu. Wedlug jednej z nich Afonso (p6zniejszy Afonso 1), bedac zarzadca prowingji
Nsundi, dowiedzial si¢ o przybyciu Bialych do Soyo i udat si¢ tam, by poznaé
ich religie. Przyjal chrzescijanstwo i chciat bez skutku przekona¢ swojego ojca
do nowej religii. W koncu doszto do walki, w trakcie ktorej Afonso zabit ojca
odcinajac mu glowe. Podczas bitwy Afonso wezwat na pomoc $w. Jakuba, ktory
pojawil si¢ na niebie, gdy ten odcinal glowe ojcu. Po tym zwycigstwie Afonso
okrzykniety zostal wtadca. Opowies¢ o tym byta przekazywana wiasnie w dzien
$w. Jakuba, kiedy wykonywano roéwniez w Soyo sangamento®®. Ta wersja tradycji
podkresla wyjatkowe znaczenie Soyo w dziejach Konga. Przekonanie o specyfice
Soyo, istniato juz wezesniej, Dom Daniel w pismie do papieza w 1648 r. proszac
o blogostawienstwa, przystanie kolejnych ksiezy i dewocjonaliow, podkreslat fakt,
ze chrzescijanstwo zostato przyjete w Kongo wiasnie za posrednictwem Soyo®’. By¢

54 J. Cuvelier ed., Relation sur le Congo... op.cit., s.58 — 62; R. Pigtek, Wypedzenie kapucynéw
z Soyo, “Afryka. Biuletyn Polskiego Towarzystwa Afrykanistycznego, nr 17 (2003), s. 57; C. Fro-
mont, op.cit., s. 183 — 184.

55 J. Cuvelier ed., Relation sur le Congo... op. cit., s. 53 — 55; C. Fromont, op.cit., s. 35 — 37.

56 C. Fromont, op.cit., s. 35 — 37.

37 Daniel da Silva, comte Sohio au pape Innocent, Sohio, le 25 mars 1648, w: ACA, dok. nr 457,
s. 975-976; R. Pigtek, Garcia Il... op. cit.,s. 76 — 79.
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moze juz w jego czasach funkcjonowata ta wersja tradycji, ktora zostata nastgpnie
spisana pod koniec XVII w. Nie jest wykluczone, iz wiasnie ten wladca Soyo chciat
poprzez odtworzenie sceny bitwy i umieszczenie glow zabitych dostojnikéw kongij-
skich pod krzyzem podkresli¢ niezalezno$¢ Soyo, a rytuat ten miat stac¢ si¢ poczat-
kiem tradycji pokazujacej Soyo jako niezalezny od Konga osrodek polityczny.

Podsumowanie

Tworzenie ideologii wtadzy odwotywato si¢ zarowno do elementoéw chrzesci-
janskich, jak tez zdolnosci wtadcy do odnoszenia zwyciestw. Elementy chrzesci-
janskie, w tym symbol krzyza, byly bardziej ugruntowane niz na innych obsza-
rach Konga. Dlatego ruch antonianéw z poczatku XVIII w., odrzucajacy symbol
krzyza, sakramenty oraz rol¢ duchownych jako posrednikow migdzy wiernymi
a Bogiem, nie zdobyt popularnosci w Soyo, za wyjatkiem poludniowych terenéw
prowincji*®. Wynikato to zapewne ze stabilniejszej sytuacji politycznej w Soyo na
przetomie XVII i XVIII w. w poréwnaniu do innych terenéw Konga. Elita poli-
tyczna w tym osrodku legitymizowata swoja wladze odwotujac si¢ do elementow
chrzescijanskich, ktére mimo trwania dawnych zwyczajow i wierzen, byty akcep-
towane przez znaczng cz¢$¢ mieszkancow Soyo.

Dr hab. Robert Pietek, prof. UPH w Siedlcach. Zatrud-
niony na Wydziale Humanistycznym, w Instytucie Historii
i Stosunkéw Miedzynarodowych UPH w Siedlcach. Histo-
ryk zajmujacy si¢ dziejami Afryki przedkolonialne;.
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