ISLAM W AFRYCE

SABINA BRAKONIECKA

SPOR O ZACHODNIA EDUKACJE.
OD ‘YAN IZALA DO BOKO HARAM

Rewolta Boko Haram na poitnocnym wschodzie Nigerii stata si¢ przed-
miotem licznych analiz dotyczacych bezpieczenstwa regionu. Prace o cha-
rakterze naukowym poruszajg problem powigzan tego ugrupowania z siatka
organizacji terrorystycznych dziatajacych w Afryce i na Bliskim Wschodzie.
Badacze systematyzuja i udostepniaja szczegoétowe dane o aktywnosci Boko
Haram, takie jak informacje o najwazniejszych cztonkach organizacji, anali-
za metod walki oraz chronologia wydarzen, poczawszy od wybuchu rewolty
w lipcu 2009 r. Materiaty zgromadzone przez ponad pig¢é lat prezentujg peiny
obraz Boko Haram w perspektywie badan nad bezpieczenstwem panstwa,
funkcjonowaniem tej organizacji o charakterze terrorystycznym oraz skutka-
mi wybuchu rebelii dla ludnos$ci cywilnej'.

Stosunkowo niewielka uwagge analitycy poswigcaja ideologii Boko Haram,
gloszonej przez zatozyciela ruchu, Mohammeda Yusufa, oraz jego zwolenni-
kow. Pomijanie argumentacji religijnej w ogdélnym dyskursie nad Boko Haram
wydaje si¢ szczegdlnie niekorzystne dla zrozumienia wydarzen w pdinocnej
Nigerii. Dziatalnos¢ Boko Haram nie tylko zagraza bezpieczenstwu ludno-
$ci cywilnej i przedstawicieli stuzb panstwowych, ale takze — a moze przede
wszystkim — stanowi problem natury religijnej, ktoremu musza stawic¢ czo-
ta miejscowe elity muzulmanskie®. Niniejszy artykut jest proba przyblizenia

! Zob. na przyktad wyczerpujacy raport autorstwa International Crisis Group, Curbing violence
in Nigeria (Il): the Boko Haram insurgency, Africa Report 26, Brussels 2014.

2 W kontekscie tradycyjnych juz sporéw o wladz¢ w panstwie pomigdzy chrze$cijanska a muzut-
manska czgscia spoleczenstwa nigeryjskiego terrorystyczna aktywnosé¢ Boko Haram moze dziata¢ na
niekorzy$¢ wyznawcéw islamu. Zadania dalszej radykalizacji przepiséw szariatu oraz morderstwa
dokonywane na umiarkowanych muzulmanach powoduja kolejne roztamy w i tak juz podzielonej
spotecznosci wyznawcow religii Mahometa. Bledem jest natomiast postrzeganie Boko Haram jako
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ideologii Muhammada Yusufa, jej zrddet i podstaw teologicznych, w oparciu
o ktoére zostata ona uksztaltowana.

Neofundamentalistyczne korzenie pogladow Yusufa

W ramach nurtu sunnickiego w islamie nigeryjskim wazna rolg¢ odgrywa orga-
nizacja ‘Yan Izala, inspirowana wahhabicka mys$la Abubakara Gumiego®. Gumi
byt miejscowym uczonym muzulmanskim o silnych koneksjach politycznych
w Arabii Saudyjskiej. Pod koniec lat pigédziesiatych XX w. sprawowat funkcje
rzecznika pielgrzymow nigeryjskich w Mekce. Uczestniczyt wowczas w saudyj-
skim zyciu politycznym i posredniczyt w kontaktach dyplomatycznych z Nigeria.
Zainteresowal si¢ popularng w Arabii Saudyjskiej wahhabickg odmiang islamu,
zaktadajaca powr6t do fundamentdéw wiary oraz krytyke praktyk sufickich o ludo-
wym zabarwieniu. Po powrocie do kraju Gumi stat si¢ aktywnym krzewicielem
mysli wahhabickiej wérdd nigeryjskich muzutlmanow®.

W krétkim czasie wokot Abubakara Gumiego zgromadzilo si¢ liczne grono zwo-
lennikow — studentdw, mtodych muzulmandw o reformatorskich pogladach oraz ener-
gicznych piewcow zmiany tradycyjnego porzadku spotecznego. Pod przywodztwem
ucznia Gumiego, Isma’ila Idrisa bin Zakarijji, zatozyli oni w 1978 r. organizacje ‘Yan
Izala®. Zrzesza ona sunnitow deklarujacych popularyzacj¢ neofundamentalistycznej®

organizacji walczacej o nawrdcenie na islam nigeryjskich chrzescijan. Ataki na ludnos$¢ chrzescijan-
ska prowadzone sg dopiero od potowy 2009 r., gdy na czele ugrupowania stanat nowy przywoddca,
Abubakar Shekau, charakteryzujacy si¢ nieskrgpowanym stosowaniem przemocy. Shekau uspra-
wiedliwia ataki na ludnos$¢ chrzescijanska, powotujac si¢ na islamskie prawo do zemsty za $mieré
wspotwyznawcow (w tym przypadku za $mieré Muhammada Yusufa i innych w starciach z policja,
do ktdrych doszto w lipcu 2009 r.). Por. M.-A. Pérouse de Montclos, Introduction and overwiev, [w:]
M.-A. Pérouse de Montclos (red.), Boko Haram: Islamism, politics, security and the state in Nigeria,
Leiden 2014, s. 2.

3 Kyari Mohammed uwaza, ze w dzisiejszych czasach muzulmanie nigeryjscy utozsamiaja si¢
badz z “Yan Izala, badz z ktéryms z bractw sufickich — Kadirijja lub TidZanijja. Por. Kyari Moham-
med, The message and methods of Boko Haram, [w:] M.-A. Pérouse de Montclos (red.), op. cit.,
s. 11. Nalezy pamigtaé, ze taki dychotomiczny podziat nigeryjskiego islamu jest znacznym uprosz-
czeniem. W Nigerii dziata wiele ugrupowan muzutmanskich nawiazujacych do réznych nurtow
w islamie. Rzeczywiscie jednak ‘Yan Izala oraz bractwa sufickie ciesza si¢ ogromna popularnoscia
w calej poinocnej czgscei kraju.

4 R. Loimeier, Islamic reform and political change in northern Nigeria, Evanston 1997, s. 154n.

5 Pelna nazwa organizacji brzmi Dzamaat izalatil bid’a wa ikamatus sunna (Stowarzyszenie do
Walki z Innowacjami i Umacniania Sunny). Na okre$lenie organizacji powszechnie stosuje si¢ skrot
Izala badz wyrazenie ‘Yan Izala (w jezyku hausa: ,,cztonkowie Izala”). Por. S. Brakoniecka, W tro-
sce o czystos¢ wiary. Pélnocnonigeryjski ruch ‘Yan Izala a fundamentalistyczna mysl muzuimanska,
Warszawa 2014, s. 47n.

¢ Neofundamentalizm opiera si¢ na podobnych do fundamentalizmu zatozeniach ideologicznych,
tj. powrocie do podstawowych zrodet wiedzy religijnej, jakimi sa Koran i sunna, oczyszczeniu prak-
tyk religijnych z naleciato$ci ludowych i dazeniu do ustanowienia panstwa religijnego z obowiazu-
jacym prawem szariatu. W odrdéznieniu od fundamentalistow, neofundamentali$ci akceptuja forme
panstwa $wieckiego jako przejSciowa i staraja si¢ wykorzystac jej atrybuty w procesie islamizacji
kraju. Daza do ustanowienia panstwa religijnego droga powolnej ewolucji — poprzez edukacje re-
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wersji islamu w potnocnej Nigerii poprzez dziatalno$¢ kaznodziejska i eduka-
cyjna.

Przywddcey ‘Yan Izala od poczatku ktada nacisk na legalizacj¢ swoich dziatan,
chcac wyraznie odrozni¢ si¢ od ruchdéw o terrorystycznym charakterze. Organi-
zacja ta jest w Nigerii oficjalnie zarejestrowana’. Liczni jej cztonkowie posiadaja
koneksje polityczne, sprawuja funkcje doradcze w rzadzie standw podinocy oraz
wspoltpracuja z wladzami federalnymi. Mimo zawartej w konstytucji ‘Yan Izala
deklaracji niezaangazowania w proces sprawowania wladzy w §wieckim panstwie,
trudno mowi¢ o niepolitycznym charakterze tej organizacji®.

Obok wsparcia politycznego pdinocnonigeryjskich muzutmanéw ‘Yan Izala
zajmuja si¢ popularyzacja szkolnictwa. Edukacyjny wymiar ich dziatalnosci za-
pewnit im popularno$¢ w catej pétnocnej Nigerii. Dokonali oni radykalnej reformy
systemu edukacji muzutlmanskiej, zaktadajac gesta sie¢ placowek dostepnych dla
wszystkich, bez wzgledu na wiek, pte¢ oraz status spoteczny. W swoich szkotach
“Yan Izala potaczyli nauczanie w stylu zachodnim z edukacja religijng. W ofer-
cie ich placéwek znajdujq si¢ przedmioty takie jak matematyka i jezyk angielski,
a jednoczesnie prowadzone sa zajecia z recytacji Koranu, interpretacji swigtych
tekstéw oraz teologii. Taka synteza dwdch systemow szkolnictwa stuzy¢ ma pet-
niejszej edukacji muzutmandw nigeryjskich. Szkoly “Yan Izala gwarantuja swoim
stuchaczom wyksztatcenie przygotowujace do funkcjonowania na nowoczesnym
rynku pracy bez uszczerbku dla edukacji religijne;j.

Sami zatozyciele ‘Yan Izala odniesli znaczne sukcesy w zyciu zawodowym.
Najblizsi przyjaciele Abubakara Gumiego wykorzystali jego koneksje wsrod elit
politycznych, zajmujac dzigki temu stanowiska w administracji panstwowej. Inni
podjeli pracg w osrodkach akademickich oraz szkotach nizszego szczebla, szcze-
goblnie tych prowadzonych przez organizacj¢. ‘Yan Izala zaktadali ponadto whasne
meczety, w ktorych zatrudnienie znajdowali kaznodzieje i wyksztatceni cztonko-
wie organizacji. Zyciorysy zawodowe wigkszo$ci z nich zachgcaty mtodsze poko-
lenia do powtorzenia ich $ciezki edukacyjne;.

Pod koniec lat osiemdziesiatych pierwsi wychowankowie nowoczesnych szkét
zatozonych przez ‘Yan Izala podejmowali studia wyzsze na uniwersytetach w Ni-
gerii i w krajach arabskich. Abubakar Gumi pozyskiwat dotacje rzadu saudyjskie-
go na wsparcie popularyzacji idei wahhabickich. Cz¢s$¢ z tych funduszy przezna-
czal na stypendia dla nigeryjskich studentow w Mekce i Medynie. Po zakonczeniu
edukacji absolwenci tych prestizowych uniwersytetow mieli kwalifikacje nie-

ligijna spoteczenstwa, ktdre nastgpnie zmieni struktury panstwa swieckiego w muzulmanskie. Por.
O. Roy, Globalised Islam: the search for a new ummah, London 2004, s. 247.

7 Rejestracji dokonano w 1985 r. Por. S. Brakoniecka, op. cit., s. 63.

$ Dzialalnos$¢ polityczna wpisuje si¢ w tradycje ‘Yan Izala. Juz sam Abubakar Gumi byt aktyw-
nym politykiem i prowadzit kampanie na rzecz wigkszego zaangazowania muzulmanéw nigeryj-
skich w procesy ksztattowania polityki panstwowe;j.
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zbedne do podjgcia pracy w charakterze prawnikow, kaznodziejow, nauczycieli
akademickich lub przedstawicieli administracji panstwowej. Doskonale wtadali
jezykiem arabskim, znali wahhabicka doktryng religijna oraz byli obyci w §wiecie
polityki’.

Tak $wietnie, jak na miejscowe warunki, wyksztalceni wychowankowie Izala
mieli nadziej¢ na zajecie lukratywnych stanowisk. Oczekiwania te ulegly jednak
szybkiej weryfikacji w zderzeniu z rzeczywisto$cia. Wigkszos¢ stanowisk w szko-
fach i meczetach ‘Yan Izala byta bowiem juz zajgta przez zatozycieli i pierwszych
cztonkdw tej organizacji. Rozczarowanie absolutnym brakiem mozliwosci rozwo-
ju zawodowego 1 naukowego doprowadzito do utraty jednosci Izala. Najbardziej
ambitni przedstawiciele mlodszego pokolenia zdecydowali o rozpoczgciu dziatal-
nosci religijnej na wtasna reke'.

Jednym ze zbuntowanych wychowankow ‘Yan Izala byl Muhammad Yusuf,
zalozyciel i najwazniejszy ideolog organizacji znanej jako Boko Haram. Urodzit
si¢ 29 stycznia 1970 r. we wsi Girgir w stanie Jobe''. W mlodosci Yusuf angazowat
si¢ w dziatalno$¢ roznych ugrupowan religijnych. Jako nastolatek przylaczyt si¢
do Muzutmanskiego Ruchu w Nigerii (Islamic Movement in Nigeria — IMN) pod
przywodztwem Ibrahima Zakzaky’ego. Pod koniec lat osiemdziesiatych, kiedy
IMN zacie$nit swoje kontakty ze Swiatem szyickim, wielu jego dotychczasowych
zwolennikow — w tym takze Muhammad Yusuf — wystapito z ruchu. Kilkanascie
lat pozniej Yusuf skrytykowat dziatalnos¢ Zakzaky’ego, mowiac, ze w Nigerii byly
,ugrupowania sunnickie, ktore zaczynaly jako Bracia Muzutmanie, ale skonczyty
jako sekty szyickie™'?.

Kilka lat po wystapieniu z IMN Yusuf zwigzat si¢ z ‘Yan Izala. Byl wybitnym
studentem wpltywowego uczonego, Szajcha Ja’afara Mahmuda Adama. Zdobywa-
jac coraz obszerniejsza wiedz¢ w zakresie nauk muzutlmanskich pod okiem swego
nauczyciela, Yusuf zaczat ksztattowaé wlasny §wiatopoglad, odmienny od prezen-
towanego w szkotach ‘Yan Izala. W 2003 r. wdal si¢ w powazny spor z Adamem,
co ostatecznie przekonalo go do odejscia z organizacji. Podczas dtugich i zarli-
wych dyskusji Yusuf usprawnit swoje zdolnosci argumentacyjne oraz wyostrzyt
poglady.

Spér pomiedzy Yusufem a jego nauczycielem dotyczyt zachodniej eduka-
cji 1 cywilizacji w $wietle przepiséw koranicznych, a takze moralnych skutkéw
wspolpracy ze swieckim rzadem. Mahmud Adam, jako wychowanek ‘Yan Iza-

® Muhammad Sani Umar, The popular discourses of salafi radicalism and salafi counter-radica-
lism in Nigeria: a case study of Boko Haram, ,Journal of Religion in Africa”, 42,2012, s. 121.

10 Ibidem, s. 121n.

'S, Pitaszewicz, Ferment w zyciu religijnym Nigerii. Ruch Boko Haram, ,,Afryka”, 35, 2012,
s. 31.

12 Podaje za J. Zenn, Nigerian al-Qaedaism, ,,Current trends in Islamist ideology”, 16, 2014,
s. 101.
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la, zaymowat jasne stanowisko w tych kwestiach. Uwazal, ze zdobywanie wiedzy
typu zachodniego jest obowiazkiem muzulmanina. Podkreslal sytuacje nigeryj-
skich wyznawcow islamu, ktorzy w kontekscie ciaglej rywalizacji z chrzescijana-
mi o dominacj¢ spoteczna, ekonomiczng i przejecie wladzy w panstwie'® powinni
szczegolnie dbaé o przyswojenie wiedzy zachodniej, niezbgdnej, by stawié czota
cywilizacji chrzescijan. Aby muzulmanie mogli by¢ samowystarczalni, powinni
ksztatci¢ wlasnych lekarzy, inzynierdw, ekonomistow oraz przysztych nauczycieli
podobnych zawodow.

Adam przywotywat nazwiska najbardziej zagorzatych przeciwnikow cywi-
lizacji zachodniej, jak Usama bin Laden, Ajman az-Zawahiri oraz Abu Musab
az-Zarkawi. Nie studiowali oni na uniwersytetach muzutmanskich, lecz ukon-
czyli szkoty typu zachodniego. Przyswoili dzieki temu wiedzg, ktéra mogli
nastgpnie wykorzystaé przeciwko swoim wrogom. Potrafili skonstruowac i ob-
shuzy¢ bron, ktora stanowita powazne zagrozenie dla Zachodu. Adam uwazat,
ze najwigkszym blgdem strategicznym Stanow Zjednoczonych w walkach na
Bliskim Wschodzie byta calkowita ignorancja miejscowej nauki i kultury. Bez
znajomosci tych zagadnien zwycigstwo Standw Zjednoczonych okazato sig
znacznie trudniejsze'®.

Réwniez w zakresie wspotpracy ze swieckim rzadem poglady Adama byty
jednoznaczne. Podobnie jak inni czlonkowie ruchu ‘Yan Izala, uwazal on, Ze
wyznawcy islamu w Nigerii powinni dazy¢ do ustanowienia wladzy muzulman-
skiej stopniowo. Najlepszym dziataniem, jakie podja¢ moze muzutmanin zyjacy
w $wieckim kraju, jest jak najwigksze wsparcie pracy rzadu, ktore zapewni odpo-
wiednig dbato$¢ o interesy wyznawcow islamu. Rezygnacja z udziatu w rozgryw-
kach politycznych w §wieckiej Nigerii oznaczataby dla muzulmanow nieuznawanie
ich praw i brak mozliwosci rozwoju terendow poinocnych, co z kolei skutkowatoby
ostatecznym ze$wiecczeniem panstwa rzadzonego przez chrzescijan'.

Zachodnia edukacja i cywilizacja
Stanowisko Adama byto dla Muhammada Yusufa nie do przyjecia. Spedziwszy
dhugie lata w krggach uczonych o podobnym $wiatopogladzie, nabrat przekonania
o obtudzie ideologii gloszonej przez ‘Yan Izala. Najwigkszy jego sprzeciw bu-
dzita akceptacja zachodniej edukacji i cywilizacji. Teori¢ o zgubnym charakterze
nauczania w stylu zachodnim budowat z jednej strony w oparciu o historie kon-
taktow potocnej Nigerii z cywilizacjg europejska, a z drugiej — o krytyke tejze cy-

13 Szerzej na temat skomplikowanych relacji chrzescijanisko-muzutmanskich w Nigerii zob.
E. Siwierska, Sgsiedztwo nieoswojone: stosunki chrzescijansko-muzutmanskie w Nigerii, ,,Afryka”,
33,2011, s. 11-29.

14 Muhammad Sani Umar, op. cit., s. 132n.

15 Ibidem, s. 134.
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wilizacji przez bliskowschodnich uczonych muzutmanskich, zwiazanych z nurtem
fundamentalistycznym!®®,

Kontekst historyczny niewatpliwie wptynat na ksztattowanie postaw niecheci
wobec zachodniej edukacji (w jezyku hausa: boko'") w poinocnej Nigerii. Szkoty
typu zachodniego rozwijaty si¢ w ramach struktur panstwa kolonialnego i z ini-
cjatywy misji chrzescijanskich. Zgodnie z przyjeta przez Brytyjczykow polityka
rzadow posrednich wiekszos¢ placéwek edukacyjnych znajdowata si¢ na potudniu
kraju. Do lat trzydziestych XX wieku uformowata si¢ mato liczebna grupa Ni-
geryjczykow z wyzszym wyksztalceniem zdobytym w placéwkach kolonialnych,
ktora stanowila w tym czasie elit¢ intelektualna kraju. Przeswiadczeni o swojej
wyzszosci, przedstawiciele tej grupy domagali si¢ udziatu w rzadzeniu panstwem
i stanowisk pozwalajacych na zdobycie prestizu spotecznego oraz korzysci eko-
nomicznych. Przepas¢ pomigdzy cztonkami tej elity a zwyklymi mieszkancami
potnocnej czescei kraju budowana byta w oparciu o podziat na absolwentow szkot
nowoczesnych i tradycyjnych — koranicznych. Ci ostatni postrzegali wychowan-
koéw boko jako kolaborantow, wspolpracujacych z panstwem kolonialnym. Nieuf-
no$¢ wobec zachodniej edukacji, zrodzona na tym gruncie, utrzymata si¢ w dobie
pokolonialnej az po dzien dzisiejszy's.

W kreowaniu negatywnego wizerunku szkolnictwa zachodniego wsrod pdtnocno-
nigeryjskich muzutmandéw nie bez znaczenia byly réwniez wplywy zewnetrzne. Mu-
hammad Yusuf opierat si¢ w swoich kazaniach na twoérczosci saudyjskiego uczonego
Bakra bin Abdullaha Abu Zajda. Wielokrotnie cytowal jego ksiazke, zatytulowang
Szkoly globalne, zagraniczne i kolonialne: historia i zagrozenia"®. W dziele tym Abu
Zajd dowodzit, ze swiecka edukacja zostata wprowadzona przez kolonizatorow do
krajow muzutmanskich jako kamuflaz, pod ktorym kryt si¢ zamiar ustanowienia hege-
monii nad spotecznosciami muzutmanskimi. Edukacja miata na celu zastapienie norm
moralnych, wynikajacych z przepisow islamu, zachodnim liberalizmem, ktory objawia
si¢ zburzeniem zasad podziatu pici i odej$ciem od grupowej tozsamosci salafickiej®.
Abu Zajd uwazat, ze Swiecka edukacja jest potezniejszym narzgdziem podboju niz sity
militarne oraz dominacja polityczna. Te elementy jawnie $wiadczg o zamiarze ustano-
wienia panowania Zachodu i jako takie moga by¢ skutecznie zwalczane. Popularyza-

16 Kyari Mohammed, op. cit., s. 17.

17 P. Newman tlumaczy boko jako ,,zachodnig edukacj¢”. Por. P Newman, A Hausa-English Dic-
tionary, New Haven-London 2007, s. 22. S. Pitaszewicz wskazuje na szersze znaczenie tego poje-
cia w kontekscie sformutowania boko haram — thamaczy boko jako ,,zachodnig cywilizacj¢”. Por.
S. Pitaszewicz, op. cit., s. 31.

18 Kyari Mohammed, op. cit., s. 11n.

¥ Tytut oryginalny w jezyku arabskim brzmi: Al-madaris al-’alamijja al-adznabijja al-i-
sti’'marijja: tarichuha wa machatiruha. Podaj¢ za J. Zenn, op. cit., s. 115. Zaréwno J. Zenn, jak
i Muhammad Sani Umar, ktérzy wspominaja o tym dziele Abu Zajda, nie podaja szczegdtowych
danych bibliograficznych.

2 Podaje za J. Zenn, op. cit., s. 102n.
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cja $wieckiej edukacji 1 zachodniej cywilizacji jest wedlug Abu Zajda zamaskowana
metoda podboju, tym skuteczniejsza, ze siegajaca gteboko do sfery tozsamosci?!.

Wplywy Abu Zajda rysuja si¢ wyraznie w kazaniach Muhammada Yusufa:

»Europejscy uczeni [...] catkowicie zmienili histori¢ islamu, twierdzac, ze na-
wet sam Prorok zostal zestany nie po to, by ustanowi¢ rzady muzulmanskie, ale
by prowadzi¢ wojne plemienng. Zdelegalizowali Kalifat? i zmylili tych niema-
drych i niewiernych. Gdy Europejczycy wycofywali si¢ z krajow muzutmanskich
i przekazywali wladz¢ miejscowym, oddzielili religi¢ od polityki, thumaczac, ze
wiara nie gra roli w administrowaniu panstwem. W ich stowa uwierzyli ci, ktorzy
przejeli wladze od kolonizatorow. Naciskali na [zapewnienie] swieckiego cha-
rakteru panstwa, ustanowili demokracj¢ i prawa cztowieka [...]. Islamskie flagi
i symbole zastapiono panstwowymi. Szariat, Koran i sunng¢ zastapiono prawem
swieckim™?.

Yusuf postrzegal westernizacj¢ jako najwazniejsza przyczyn¢ zmniejszenia
roli islamu w zarzadzaniu panstwem. Uwazal, ze rozpowszechnienie zachod-
niej edukacji i cywilizacji miato daleko idace skutki zwigzane z niedorozwojem
gospodarczym i rozbiciem kulturowym péinocy kraju. Podkreslal, ze lepiej roz-
winieta potudniowa czg¢$¢ Nigerii zawdzigeza swdj wzrost ekonomiczny kon-
taktom handlowym z Wielka Brytania. Poprzez rozpowszechnienie transportu
morskiego i lotniczego zmniejszyto si¢ zainteresowanie handlem transsaharyj-
skim i tradycyjnymi trasami pielgrzymkowymi, co przyczynito si¢ do gospodar-
czej degradacji potnocy. Wedtug Yusufa wzrost znaczenia jezyka angielskiego
zmniejszyt popularnos¢ tradycyjnych uczonych muzulmanskich, ktérych prestiz
opierat si¢ na doskonalej znajomosci klasycznego jezyka arabskiego. Czynnik
ten, podobnie jak rozpowszechnianie idei chrzescijanskich w regionie potnoc-
nym, przyczynit si¢ do rozbicia tradycyjnej tozsamosci muzulmanow nigeryj-
skich?,

Swoje nauki o odrzuceniu $wieckiej edukacji i szkolnictwa w stylu zachodnim
Yusuf opierat na hadisie o wrodzonej sktonnosci cztowieka do przyjecia islamu:
,Kazde dziecko rodzi si¢ w stanie fitra. To rodzice czynia z niego zyda, chrzesci-
janina lub politeiste”?. Wychodzac z zatozenia, ze opiekunowie we wczesnych

2l Muhammad Sani Umar, op. cit., s. 123n.

22 J. Zenn zauwaza, ze wigkszo$¢ cztonkoéw Boko Haram, podobnie jak pdzniejszy przywodca
ruchu, Abubakar Shekau, pochodza z grupy etnicznej Kanuri. Odwotania do kalifatu, pojawiajace
si¢ w wypowiedziach cztonkéw Boko Haram, moga wigc nawiazywaé zardwno do hausansko-fulan-
skiego kalifatu Sokoto, jak i do tradycyjnego krélestwa Kanem-Borno. Por. J. Zenn, op. cit., s. 103.

3 Kazanie zatytutowane Tarihin musulmai (Historia muzulmandw), podaj¢ za J. Zenn, op. cit.,
s. 103.

% Ibidem, s. 103n.

% Sahih Muslim, przektad na jezyk angielski Abd al-Hamid Siddiqui, b.m.d., hadis 6426, s. 1590.
J. Danecki pod pojeciem fitra rozumie ,,naturalne zasady ustalone przez Boga”. Por. J. Danecki, Pod-
stawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 428.
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latach Zzycia moga skierowaé dziecko na droge niewiary poprzez wpajanie nie-
wlasciwych wzorcoéw, Yusuf uznat, ze edukacja zachodnia jest dla wychowania
w wierze szczegdlnie niebezpieczna. Przyzwyczajanie dziecka do zachodnich
norm moralnych w szkole swieckiej zwigksza ryzyko odejscia od islamu w poz-
niejszych latach zycia®.

Wielokrotnie pytano Yusufa, jakie aspekty zachodniej edukacji uwaza za nie-
zgodne z przepisami Koranu. Gdy podczas debaty z Szajchem Isaq Alim Pantamim
padto pytanie o stosunek Yusufa do boko, ten odrzekt:

,»34 trzy rodzaje wiedzy w islamie. Pierwszy to wiedza, ktdra pokrywa si¢ z na-
uka Koranu i hadisami. Drugi to wiedza, ktora ro6zni si¢ od tego, co przedstawiaja
Koran i hadisy. Trzeci to rodzaj neutralny — [wiedza,] ktora ani nie przeczy, ani nie
wspiera Koranu i hadiséw. [...] Edukacja zachodnia jest ta czgs$cia wiedzy, kto-
ra przyniesli nam europejscy kolonialisci. [Do nauk tych] zalicza si¢ medycyna,
technologia, geografia, fizyka, jak rowniez jezyk angielski. Wszystkie moga by¢
stosowane, jesli nie ktoca si¢ z tym, czego uczyt prorok Mahomet (niech pokoj
bedzie z nim). Mozemy naucza¢ tych przedmiotéw nasze dzieci w naszych szko-
tach tak dtugo, jak nie przeciwstawiaja si¢ one prawdom islamu. Jesli jest inaczej,
powinnismy je odrzuci¢”?’.

Yusuf nie negowal wiedzy zachodniej samej w sobie. W swoich kazaniach sta-
rat si¢ wyjasni¢, dlaczego niektore nauki powinny by¢ zakazane :

»Zachodnia edukacja jest destrukcyjna. Nie twierdzimy, ze wiedza sama w sobie
jest zla, ale ze mozna w niej zbladzi¢, a to jest wazniejsze niz uzytecznos¢ wiedzy.
Mam ksiazki w jezyku angielskim, ktore regularnie czytam. Nie twierdze, ze uzy-
wanie jezyka angielskiego jest rownowazne z niewiara, ale ze moze powodowac
niewiarg 1 wspiera politeizm. W ramach procesu zdobywania edukacji stajesz si¢
politeista. To jedyna nasza obawa. Destrukcja to destrukcja, niezaleznie od kogo
pochodzi. Tylko dlatego, ze przyniodst ja biaty cztowiek, powinnismy ja zalicza¢ do
cywilizacji? Tak, to, co nasze, jest tradycyjne [...], ale wasze jest poganskie™?.

Za niezgodna z islamem Yusuf uwazatl przede wszystkim geografi¢. Koncepcja
powstawania opadow atmosferycznych przeczy, jego zdaniem, wersetowi kora-
nicznemu: ,,ZestaliSmy z nieba okreslong ilo§¢ wody i utrzymalismy ja na ziemi;
a przeciez My mamy wladze¢ ja usunac¢””. Odrzucat takze teori¢ o sferycznym
ksztalcie kuli ziemskiej. Glosit, ze przeczy ona prawdom zawartym w Koranie, nie
cytujac jednak zadnego fragmentu swietego tekstu®. Jego krytyka zatozen geogra-
fii opierala si¢ takze na przekonaniu, ze planety Uktadu Stonecznego, jak Merkury,

26 Muhammad Sani Umar, op. cit., s. 124.

" Debata Muhammada Yusufa z Szajchem Isg Alim Pantamim z 2006 roku. Podaj¢ za Kyari
Mohammed, op. cit., s. 17.

2 Podaj¢ za Kyari Mohammed, op. cit., s. 18.

2 Koran 23:18. Przektad J. Bielawskiego, Warszawa 2009.

3 Por. Muhammad Sani Umar, op. cit., s. 125.
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Wenus, Mars, Saturn, Uran 1 Jupiter, nosza imiona greckich bozkow. Ponadto geo-
lodzy szacujq wiek Ziemi na cztery i pot miliarda lat, co wedtug Yusufa nie zgadza
si¢ z wersetem koranicznym o stworzeniu $wiata: ,,Powiedz: «Czy nie wierzycie
w Tego, ktory stworzyt ziemi¢ w ciagu dwodch dni, i wynajdujecie Jemu réwnych?
To jest Pan swiatow!»’*!. Koncepcja wielkiego wybuchu przeczy¢é ma natomiast
wersetowi: ,,My stworzyliSmy niebiosa i ziemig, i to, co jest miedzy nimi, w ciagu
sze$ciu dni, i nie dotknelo Nas zadne zmeczenie™*?. Muhammad Yusuf uwazat
wszystkie te teorie za niezgodne z Koranem i sunna, a geografig¢, geologie i mete-
orologi¢ za nauki zakazane.

Wedhug Yusufa poza naukami geograficznymi réwniez inne koncepcje na-
ukowe, rozwijajace si¢ na Zachodzie, sa sprzeczne z islamem. Socjologia, jego
zdaniem, kwestionuje istnienie Boga. Teoria Darwina zaprzecza wersetowi ko-
ranicznemu: ,,Stworzylismy cztowieka z ekstraktu gliny”33. Chemicy, zgodnie ze
stowami Yusufa, twierdza, ze energii nie mozna stworzy¢ ani zniszczy¢. Przeczy
to zasadzie religii muzulmanskiej, ze jedynie Bog jest odwieczny. Teoria nieznisz-
czalnosci energii podwaza rowniez wersety koraniczne: ,, Wszystko, co jest na niej,
przeminie, a pozostanie oblicze twego Pana, pelne majestatu i godne czci”™.

Twierdzenia Muhammada Yusufa dotyczace nauk rozwijajacych si¢ na Za-
chodzie pokazuja, ze budowat on niektore swoje koncepcje w oparciu o znacz-
ne uproszczenia. W jego wypowiedziach pojawiato si¢ wiele nieprawdziwych
informacji. Podczas jednego z kazan miatl rzec: ,,Nowoczesny system edukacji
wprowadzony w Nigerii przez Brytyjczykow przeczy islamowi. Nie jestem pierw-
szym, ktory tak twierdzi. Dawni uczeni, jak Ibn Tajmijja, byli tego samego zda-
nia, i twierdzg tak rowniez dzisiejsi uczeni™*. By¢ moze Yusuf mowit nieprawde
$wiadomie, starajac si¢ manipulowa¢ historig islamu w Nigerii*®. Prawdopodobne
jest takze wytlumaczenie, ze posiadana przez niego wiedza wymagata znacznego
uzupetnienia, na co wskazywat jego byly nauczyciel, Ja’afar Mahmud Adam®".
Sam Yusuf, zapytany o zrédta informacji o naukach zachodnich, odpowiedziat,
ze nie uczgszezal nawet do szkoly podstawowej, a teorie laickich nauk poznat,
korzystajac z encyklopedii®®.

31 Koran 41:9.

32 Koran 50:38.

3 Koran 23:12.

3 Koran 55:26-27.

35 Podaj¢ za Muhammad Sani Umar, op. cit., s. 126. Ibn Tajmijja zyt na przetomie XIII i XIV w.,
natomiast protektorat brytyjski ustanowiono w Nigerii dopiero w 1901 r.

3¢ Na sktonnos$¢ Yusufa do manipulacji faktami historycznymi wskazuje m.in. J. Zenn, op. cit.,
s. 109.

37 Muhammad Sani Umar, op. cit., s. 132.

38 Ibidem, s. 126.
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Wspoélpraca ze Swieckim rzadem

Spor doktrynalny Muhammada Yusufa z jego nauczycielem Ja’afarem Mah-
mudem Adamem dotyczyt takze mozliwosci zaangazowania muzutmanina w pra-
c¢ $wieckiego rzadu. W przeciwienstwie do Adama, ktéry reprezentowal stano-
wisko organizacji ‘Yan Izala, popierajace, a nawet sktaniajace swoich cztonkéw
do wspolpracy z rzadzacymi Nigeria, Yusuf postrzegat takie zaangazowanie jako
zakazane przez islam. Nie uznawal prawomocnosci rzadu opartego na zasadach
innych niz muzutmanskie.

Zakaz wspolpracy ze swieckimi wladzami przyjmowat w koncepcji Muhammada
Yusufa dwa wymiary. Catkowicie niedopuszczalna byta wedhug niego pomoc organom
rzadowym w kwestiach prawniczych. Odrzucat wspotpracg w dziataniach ustawodaw-
czych, sadowniczych oraz w procesach implementacji swieckiego prawa, uznajac, ze
jedynie przepisy koraniczne stanowia normy obowigzujace muzutmanina. Inaczej po-
strzegal natomiast wspotprace w ramach pozaprawnych dziedzin aktywnosci rzadu.
Yusuf przyznawat, ze niektorzy uczeni w islamie uwazaja t¢ forme pracy dla rzadu za
dopuszczalna, on sam jednak zakazywat swoim zwolennikom jakichkolwiek dziatan
na rzecz wtadz nigeryjskich, niezaleznie od zakresu przyjmowanych obowiazkow.

Sprzeciw Muhammada Yusufa wobec swieckiej wladzy przyjat na tyle radykal-
ng forme, ze kaznodzieja nie uznawat autorytetu obecnego suttana Sokoto, uwa-
zanego za duchowego przywodce wszystkich muzutmanéw nigeryjskich. Zgodnie
z tradycjq hausanska suttan Sokoto postrzegany jest jako nastgpca Usmana dan
Fodio, reformatora islamu i tworcy dziewigtnastowiecznego kalifatu — historycz-
nego panstwa, ktore w swiadomosci muzutmandéw pdtnocnonigeryjskich stanowi
symbol ich dawnej potggi. Zdaniem Yusufa obecny sultan nie powinien nosic tra-
dycyjnego tytutu Sarkin Musulmi (w jezyku hausa: ,,przywodca muzutmanow™),
poniewaz nie funkcjonuje w strukturach wtadzy religijnej i nie sprawuje rzadéw
nad spotecznoscia muzutmanska. Aby podkresli¢ swoja dezaprobate wobec rzeko-
mego oportunizmu obecnego sultana Sokoto, Yusuf proponowat tytut zastepczy:
Sarkin Sokoto (w jezyku hausa: ,tradycyjny przywoédca Sokoto”)®.

Brak akceptacji swieckiego rzadu Muhammad Yusuf opieral na salafickiej
koncepcji taghut (w jezyku arabskim: ,,przekracza¢ granicg”; w teologii muzul-
manskiej termin odnoszacy si¢ do balwochwalstwa). Budujac wlasng teori¢ na
zatozeniach stworzonych przez Ibn Tajmijje*’, jako taghut Yusuf rozumiat kazda
forme wspotpracy z rzadem $wieckim, niezaleznie, czy odbywa si¢ ona w zakre-

3 Ibidem, s. 126n.

4 Tbn Tajmijja (1263—1328) byt uczonym muzutmanskim z Damaszku. Uwazany jest za pioniera
ideologii salafickiej, utozsamianej czasami z fundamentalizmem. Salafici przywiazuja szczegdlna
wage do tradycji przodkéw i dorobku intelektualnego pierwszych muzutmanéw. Opieraja swoje na-
uki jedynie na Koranie i sunnie. Ibn Tajmijja znany jest rowniez z krytyki sufizmu oraz nawotywania
do prowadzenia swigtej wojny z niewiernymi celem ustanowienia panstwa muzutmanskiego. Por.

J. Danecki, op. cit., s. 201.
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sie sprawowania wladzy wykonawczej, sadowniczej czy ustawodawczej. Zgodnie
z ta koncepcja obowiazkiem prawowitych muzulmanéw jest zwalczanie taghut
i wprowadzanie prawa szariatu*'.

W oparciu o teori¢ taghut Yusuf nazywat niewiernym kazdego, kto podporzad-
kowat si¢ $wieckiej konstytucji, wyrazat szacunek dla instytucji panstwowych,
uznawat istnienie partii politycznych oraz popierat wprowadzanie demokratycz-
nych rzadéw. Nieche¢ Yusufa do demokracji byta dodatkowo wzmacniania przez
wplywy uczonych saudyjskich, takich jak Abu Zajd oraz Abd al-Aziz ibn Baz,
ktorzy zagorzale przeciwstawiali si¢ implementacji zachodnich systemow wiladzy
na Bliskim Wschodzie*?. Muhammad Yusuf przez caty okres dziatalnosci kazno-
dziejskiej pozostawal pod wyraznym wplywem saudyjskich twércéw zwiazanych
z doktryng salaficka, podzielajac takze ich sprzeciw wobec demokracji.

Znaczng uwage poswigcal Yusuf odpieraniu zarzutéw ze strony ‘Yan Izala
0 jego zwiazki z charydzyzmem®. Obserwujac dziatalno$¢ kaznodziei i zwolenni-
kéw Yusufa, cztonkowie “Yan [zala zauwazyli pewne zbieznosci pomiedzy doktry-
ng gloszong przez charydzytow a ideologia Yusufa. Za porownaniem tym przema-
wiata tatwos$¢, z jaka nazywal on innych muzulmandéw niewiernymi, co w islamie
stanowi najwieksza obelge. Podobnie jak charydzyci, Yusuf utozsamiat popetnianie
ztych uczynkdw z niewiara. Kazdy czyn niezgodny z nauka Koranu interpretowa-
ny byl przez Yusufa jako uprawniajacy do wykluczenia ze spotecznosci wiernych.
Charakterystyczna zaro6wno dla charydzytow, jak i dla zwolennikéw Muhammada
Yusufa, byta ponadto sklonnos¢ do wszczynania sporow teologicznych uzasad-
niajacych zabijanie przeciwnikow*. W odpowiedzi na zarzuty o zwiazki z chary-
dzyzmem Muhammad Yusuf wydal ksiazke, w ktorej opisat gloszona przez siebie
ideologie. Praca zatytutowana Hazihi akidatun wa minhadzu da’awatuna® (To jest
manifest i program naszej misji) wydana zostata w Maiduguri“.

4 Kyari Mohammed, op. cit., s. 15n. Koncepcja faghut zbudowana jest na dwoch wersetach ko-
ranicznych: ,,Bog jest opiekunem tych, ktérzy wierza; On ich wyprowadza z ciemnosci ku §wiathu.
A opiekunami tych, ktorzy nie uwierzyli, sa falszywe bostwa. One ich wyprowadza ze $wiatta ku
ciemnosciom. Tacy sa mieszkancami ognia; oni tam beda przebywac na wieki!” (2:257), ,,Czy nie
widziates tych, ktorym zostata dana cz¢s$¢ Ksiggi? Oni wierza w falszywe bostwa: Gibta i Saguta,
i mowia o tych, ktorzy nie uwierzyli: «Ci sg na lepszej drodze anizeli ci, ktorzy uwierzyli»” (4:51).

42 Kyari Mohammed, op. cit., s. 16.

# Charydzyci uwazani sg za pierwsza grupe, ktora oderwata sie od gléwnego nurtu islamu wskutek
sporu o sukcesj¢ wiadzy kalifa. Do podzialu doszlo jeszcze w latach szesédziesiatych VII w. Chary-
dzyci wyznawali fundamentalistyczng wersje¢ islamu. Najbardziej radykalne, nieistniejace juz skrzydto
pierwszych charydzytdw znane byto ze swej wyjatkowej stanowczosci w kwestii przestrzegania prze-
pisow Koranu i z brutalnych sposobow karania niewiernych. Por. J. Danecki, op. cit., s. 157-159.

4 Kyari Mohammed, op. cit., s. 18.

4 Podaje¢ za Abdalla Uba Adamu, Insurgency in Nigeria: the northern Nigerian experience, [w:]
O. Obafemi, H. Galadima (red.), Complex insurgencies in Nigeria, Kuru, Nigeria 2013, s. 113.

4 M.-A. Pérouse de Montclos zaznacza, ze w zrodtach pojawiaja si¢ rozne daty wydania ksiazki:
od 2005 do 2009 r. Por.: M.-A. Pérouse de Montclos, op. cit., s. 3.
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Podsumowanie

Muhammad Yusuf zostat brutalnie zamordowany przez policj¢ nigeryjska
w lipcu 2009 r. podczas starcia jego zwolennikdw ze stuzbami panstwowymi. Sam
Yusuf nie angazowat si¢ w dziatania zbrojne, ktdre podejmowali jego towarzysze.
Gloszona przez niego idea odrodzenia islamu pozostawala jedynie w sferze teo-
retycznych dysput z innymi uczonymi. W pierwszych latach XXI w.*’ zwolenni-
cy Yusufa utworzyli organizacje o nazwie Ahl as-sunna wa-I-dzama’a al-hidzra
(Ludzie sunny i spoteczno$¢ hidzry)*, ktorej cztonkowie zajmowali si¢ prowa-
dzeniem lokalnego sporu z policja w stanie Borno. Teori¢ Yusufa o koniecznosci
zbrojnego przeciwstawienia si¢ rzadowi federalnemu wprowadzit w zycie dopiero
jego nastgpca, Abubakar Shekau. Po przejeciu w 2009 r. przywddztwa w organiza-
¢cji drastycznie zmienit profil jej dziatalno$ci, angazujac ja w zakrojone na szeroka
skale walki o charakterze terrorystycznym. Trudno jednoznacznie obarczy¢é Mu-
hammada Yusufa odpowiedzialnoscia za wywolanie brutalnej rebelii w pdétnoc-
no-wschodniej Nigerii. Z pewnoscig stworzyt on rozbudowang baze teoretyczna,
wystarczajaca do podjecia zbrojnej walki przeciwko $wieckiemu rzadowi. Jako
posta¢ charyzmatyczna potrafit przekaza¢ swoja ideologie zagorzatym zwolenni-
kom, w tym osobom sktonnym do podjgcia i prowadzenia brutalnej wojny.

Mgr Sabina Brakoniecka — doktorantka Wydziatu
Orientalistycznego UW, magister afrykanistyki i sto-
sunkow migdzynarodowych. Zajmuje si¢ radykali-
zmem muzutmanskim w pdtnocnej Nigerii oraz kon-
fliktami w Afryce Subsaharyjskiej. Szefowa dziatu
»Afryka” w czasopi$mie Stosunki Miedzynarodowe.

47 Doktadna data powstania Boko Haram nie jest znana. Zrodta podaja lata od 1995 do 2005.
Rozbieznosci prawdopodobnie wynikaja z rozmaitych sposobow rozumienia pojgcia ,,utworzenia”
organizacji. Najczgsciej podawany jest rok 2002, w ktorym Muhammad Yusuf zatozyt meczet imie-
nia Ibn Tajmijji w Maiduguri. Por. na przyktad A.R. Adenrele, Boko Haram insurgency in Nigeria
as a symptom of poverty and political alienation, ,,Journal Of Humanities And Social Science”, 3,
5, 2012, s. 21. Powstanie Boko Haram bylo kilkuletnim procesem, w trakcie ktérego w otoczeniu
Muhammada Yusufa tworzyly si¢ stopniowo kolejne nieformalne grupy religijne.

4 Po przejeciu wladzy Abubakar Shekau zmienit nazwe organizacji na Dzama’at ahl as-sunna
li-I-da’wa wa-I-dzihad ‘ala minhadz as-salaf (Spoteczno$¢ ludzi sunny, propagujaca dzihad zgodnie
z programem salafickim). Por. R. Loimeier, Boko Haram: the development of a militant religious mo-
vement in Nigeria, ,,Africa Spectrum”, 47,2-3,2012, s. 151n. Miano Boko Haram nadaty organizacji
media. Sami czlonkowie ugrupowania uwazaja je za obrazliwe i naciskaja na stosowanie oficjalnej
nazwy. Por. H. Onapajo, U.O. Uzodike, Boko Haram terrorism in Nigeria. Man, the state, and the
international system, ,, African Security Review”, 21, 3, 2012, s. 26.
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