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ABUBAKARA GUMIEGO KONCEPCJA REFORMY
ISLAMU W NIGERII
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Ruchy reformatorskie w potnocnej Nigerii, podobnie jak w calym $wiecie
islamu, mozna postrzega¢ jako wyraz krytycznej oceny aktualnego stanu religii
i ch¢¢ naprawy spoleczenstwa, ktdre odeszto od wiary albo ja znieksztalcito przez
wprowadzenie nowych elementéw. Reformizm muzulmanski ma takze charakter
polityczny, jesli dazy do obalenia wtadzy opresyjnej lub nie majacej legitymizacji
w islamie, aby zastapi¢ ja rzadami opartymi na szariacie. W celu zyskania zwolen-
nikow dla swojej dziatalnosci reformatorzy religijni oferuja atrakcyjng ideologie,
odmienng wersje wiary, jako jedynie stuszna, lub obietnic¢ zbawienia. Ruchy od-
nowicielskie moga by¢ takze inspirowane osobistymi ambicjami i walkg o przy-
wodztwo. Na ich czele stawali zwykle znani uczeni i kaznodzieje, czesto uchodza-
cy za osoby $wigte albo utozsamiane z muzulmanskim mesjaszem, ktory wedtug
eschatologii islamu pojawi si¢ jako jeden ze znakdw konca §wiata. Za najwigksze-
go reformatora islamu w Afryce Zachodniej uwaza si¢ Szajcha Usmana dan Fodio
(1754-1817), tworceg Kalifatu Sokoto. Dzihad Usmana pod hastem oczyszczenia
islamu z ‘poganskich’ innowacji inspiruje jego wspotczesnych nasladowcow. Swoj
udziat w dziele rewitalizacji islamu miaty takze bractwa sufickie. Ich protest prze-
ciwko wiladzy brytyjskiej przejawiat si¢ w oferowaniu muzulmanom mistyczne;j
formy do$wiadczen religijnych, pozwalajacych na zdystansowanie si¢ od kolo-
nialnej rzeczywistosci. Z ugrupowan o charakterze elitarnym przeksztatcaty si¢
one w masowe ruchy spoteczne. Historia sufizmu w potnocnej Nigerii dowiodta
rowniez, ze w roznych koncepcjach reformy odegral on zupehie inna rolg. Do
eskalacji tradycyjnej wrogosci migdzy muzutmanskim mistycyzmem a zwolenni-
kami ortodoksji doszto tutaj za sprawa Abubakara Gumiego.

Abubakara Gumiego (1922-1992) uwaza si¢ za jednego z najwybitniejszych in-
telektualistow muzutmanskich w Nigerii. Byl niewatpliwie postacia wybitna, nieza-
leznym uczonym, znajacym zardwno histori¢ islamu, jak i jego wspolczesne nurty'.

' R. Loimeier, Islamic Reform and Political Change in Northern Nigeria, Evanston 1997, s. 158.
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Taka opini¢ zyskat zreszta nie tylko dzigki wszechstronnemu wyksztatceniu, ale
takze pelionym funkcjom i kontaktom mig¢dzynarodowym. Sprawujac urzad
Wielkiego Muftiego pdtnocnej Nigerii, w latach szesédziesiatych byt najwiekszym
autorytetem w dziedzinie prawa i oficjalnym jego interpretatorem. Jako cztonek
Ligi Swiata Muzutmanskiego (Rabitat al-Alam al-Islami)? aktywnie uczestniczyt
W pracy jej organow, migdzy innymi w komitecie wydajacym opinie prawne do-
tyczace wszystkich aspektow szariatu. Dzigki temu zastynat jako alim®. Abubakar
Gumi utrzymywat takze Sciste zwiazki z Uniwersytetem Islamskim w Medynie.
W latach sze$édziesiatych byt gtdwnym doradca Arabii Sudyjskiej w sprawach do-
tacji dla muzulmanéw nigeryjskich. To wtasnie dzieki jego posrenictwu zdobywa-
no fundusze na realizacj¢ projektéw na rzecz islamu. Abubakar Gumi mial zatem
realny wpltyw na rozwdj instytucji i organizacji muzutmanskich w swoim kraju®.

Wazna dziedzing dziatalnosci Abubakara Gumiego byla twoérczo$é religijna.
Jest on autorem miedzy innymi przektadu Koranu na jezyk hausa oraz komentarza
do Swietej Ksiegi. Te ostatnig pozycje, wydana w 1979 roku w Bejrucie, cenit
sobie najbardziej. W dowod uznania za swoje osiagnigcia byt wielokrotnie na-
gradzany. Otrzymat najwyzsze odznaczenie Nigerii (Commander of the Order of
the Federal Republic), honorowe tytuty uniwersytetow w Ibadanie i Zarii (1965),
a w roku 1987 Arabia Saudyjska przyznata mu najbardziej prestizowa w tym kraju
Nagrodg Krdla Fajsala’.

Bliskie zwiazki Abubakara Gumiego z Arabia Saudyjska w znaczacy sposob
wplynely na uksztaltowanie si¢ jego wizji ‘prawdziwego’ islamu. W roku 1957
spedzit w tym kraju dziesig¢ miesigcy, nadzorujac sprawy nigeryjskich pielgrzy-
mow. W rok pozniej pojechat tam ponownie jako cztonek rzadowej delegacji. Pod-
czas swoich wizyt spotykatl si¢ z politykami i nawigzywal osobiste przyjaznie.
Cho¢ nigdy otwarcie nie przyznawat, ze ideologia wahhabicka odegrata duza role
w jego wizji islamu, to jednak w Nigerii jego poglady byly z nig utozsamiane®.
Z tym nurtem laczyt go przede wszystkim nacisk na dogmat o jedynosci Boga,

2 Liga Swiata Muzulmanskiego, znana tez jako Liga Muzulmanska, to organizacja miedzyna-
rodowa, zatozona w 1962 roku, finansowana przez Arabi¢ Saudyjska. Ma siedzib¢ w Mekce. Jej
celem jest umacnianie jednosci i solidarnosci muzulmandw oraz finansowe wspieranie nauk islamu,
pielgrzymek i mniejszosci muzutmanskich na §wiecie.

3 R. Schulze, Islamischer Internationalismus im 20. Jahrhundert, Leiden 1990, s. 344. W jezyku
arabskim alim (1.mn. ulama) to ‘ten, ktéry wie’ — znawca teologii i prawa. Ulama stanowia najwaz-
niejsza grupe w tradycyjnej hierarchii religijnej i $wieckiej w islamie. Wsrdd nich sa sedziowie,
imamowie, kaznodzieje i nauczyciele. W jezyku polskim czgsto uzywa si¢ formy ‘ulemowie’.

* R. Loimeier, op. cit., s. 157.

5 Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, Manufata (M4j cel), Kaduna 2002, s. 232-233.
Ksigzka ta, ktora jest autobiografia Abubakara Gumiego, pierwotnie zostala napisana w jezyku
angielskim, a potem przetlumaczona na j¢zyk hausa. Stanowi ona bardzo cenne zrédto informacji
0 jego zyciu, dziatalnosci i pogladach.

¢ Przez swoich przeciwnikoéw byt nawet okreslany ,,marionetka Saudyjczykow”. Zob. R. Loimeier,
op. cit., s. 166.
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na znaczenie sunny Proroka i praktyk religijnych. W procesie ksztaltowania si¢
pogladéw Abubakara Gumiego duze znaczenie miala takze dziatalno$¢ Sajjida
Kutba (1906-1966), egipskiego ideologa Stowarzyszenia Braci Muzulmanow’.
Gumi podzielal miedzy innymi jego opinig, ze chrzescijanstwo jest tylko wypa-
czona wersja prawdziwej wiary. Od Kutba przejat ponadto koncepcje dzahilijji®.
Zgodnie z przekonaniem Sajjida Kutba, zapozyczajac zachodnie wzorce prawne
i edukacyjne i nie kierujac si¢ nakazami Boga, muzulmanie zeszli z drogi islamu
i znalezli si¢ na etapie ‘poganstwa’, niewiedzy, gtupoty i braku fundamentalnych
zasad etycznych, czyli w takim samym stanie, w jakim trwaty spoteczenstwa przed
nieczna stato si¢ odnowienie wiary, podobnie jak konieczne jest catkowite podda-
nie si¢ woli Boga. Z chwilg powrotu do ‘prawdziwego’ islamu powstanie nowe,
swiadome spoleczenstwo. Sajjid Kutb byt zwolennikiem powszechnej rewolucji
spolecznej, majacej na celu wyzwolenie ludzi ciemi¢zonych, sprowadzonych na
prawo do walki zbrojnej, bedacej jedna z form dzihadu’, do ktorego z czasem musi
doj$¢, aby znies¢ rzady dzahilijji 1 ustanowi¢ wiadze¢ Boga na catym $wiecie, a is-
lam stat sie wiara wszystkich narodow'°. Sajjid Kutb pisat:

[...] Wszystko, co nas otacza, jest dzahilijja [...] wyobrazenia ludzi, ich prze-
konania, zachowania, zwyczaje, zrodla ich kultury, sztuk i literatury, ustaw za-
sadniczych i praw, nawet wiele z tego, co uwazamy za kulture islamu, filozofi¢

Jednak wspolnota muzulmanska, aby mogta wypeli¢ swojq misj¢, musi naj-
pierw sama powroci¢ do swojej pierwotnej formy. Musi odrzucic te praktyki spo-
teczne, ktore sg dzietem umystu ludzkiego i ktore nawarstwity si¢ na przestrzeni
wielu stuleci. Do takich praktyk nalezy fatszywe prawo i postgpowanie ludzi, ktore
nie maja nic wspolnego z islamem i przestaniaja wtasciwe przestanie Boga. Islam

7 Historii oraz ideologii tej organizacji poswigcone jest opracowanie J. Zdanowskiego, Wspol-
czesna muzulmanska mysl spoleczno-polityczna. Nurt Braci Muzulmanow, Warszawa 2009. Abu-
bakar Gumi studiowal najwazniejsze dzieta Sajjida Kutba: A/-Adala al-idztimaijja fi-l-islam (Spra-
wiedliwos¢ spoteczna w islamie, 1949); Fi zilal al-kur’an (W $wietle Koranu, 1952) oraz Ma’alim
fi-t-tarik (Shupy milowe na drodze, 1964).
stycznego ideologa z Pakistanu, Abu al-Ala al-Maududiego (1903—-1979). Twierdzit on, ze wspot-
czesna dzahilijja, majaca swoj pierwowzor w czasach przedmuzutmanskich, jest swiatem bez Boga
i neguje wartosci religijne. Al-Maududi uwazal, ze obowiazkiem kazdego muzutmanina jest walka
z tak pojmowana dzahilijjq uosabiajaca wszystko, co nie jest czystym islamem. Zob. M.M. Dziekan,
Dzieje kultury arabskiej, Warszawa 2008, s. 315. Na temat ewolucji terminu dzahilijja w dziejach
islamu zob. ibidem, s. 81-83.

® Zob. J. Zdanowski, op. cit., s. 187.

10 Hassan Ali Jamsheer, Historia powstania islamu jako doktryny spoleczno-religijnej, Warszawa
2009, s. 192.

" Ibidem, op. cit., s. 187.
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powinien oczys$ci¢ si¢ od tych praktyk i w ten sposdb odrodzi¢ do wypetnienia
dziejowej misji [...]"%.

Muzutmanie muszg zatem zniszczy¢ dzahilijje, aby powréci¢ do zasad wiary
(akida)". Zaréwno dla Sajjida Kutba, jak i dla Abubakara Gumiego punktem wyj-
$cia do sformutowania takiej koncepcji byt stopien zgodnosci z Koranem i sunna,
jaki osiagnelo dzisiaj spoteczenstwo. Gumi uwazal, ze konieczne jest ‘fundamen-
talne’ rozwigzanie problemdéw wierzacych, pograzonych obecnie w niewiedzy:
,»1a spotecznos¢ nigdy nie bedzie zdolna uregulowac swojego zycia i spraw w sa-
tysfakcjonujacy sposob, jesli nie powroci do zrodet wiary”!'4.

Wazna sfera zainteresowania Abubakara Gumiego byt 6wczesny stan sgdow-
nictwa muzulmanskiego w poinocnej Nigerii. W latach szesédziesiatych zaan-
gazowal si¢ w jego reformg. Udato mu si¢ migdzy innymi usprawnié procedury
powotywania s¢dziow oraz zorganizowaé kursy prawnicze na Uniwersytecie
Ahmadu Bello w Zarii. Gumi uwazat, ze wiara musi by¢ zgodna z prawem mu-
zutmanskim'®, a postepowanie wedtug jego przepisow cechuje prawdziwego
muzutmanina: ,,Kto kieruje si¢ szariatem we wszystkim: w oddawaniu czci Bogu
i wypehianiu aktéw wiary oraz w relacjach z ludzmi, ten jest muzulmaninem,
ktory uwaza Boga za jedyny obiekt kultu”'®. Podobnie jak Sajjid Kutb, Abubakar
Gumi uwazal, ze nie wystarczy urodzi¢ si¢ muzulmaninem i praktykowac kult,
aby by¢ uwazanym za czlowieka prawdziwie wierzacego. Trzeba takze podpo-
rzadkowac swoje zycie bozemu prawu. Kutb powiadal, ze odrzucenie szariatu
i orzekanie na podstawie tego, czego Bdg nie objawit, jest niewiara!’. Takie sta-
nowisko, istotne z punktu widzenia sprecyzowania niewiary (kufr) i niewiernego
(kafir), zajmowat rowniez Abubakar Gumi. Sedziow wydajacych orzeczenia na
podstawie innej niz szariat, ktérzy uwazali to za zgodne z islamem, zaliczat do
niewiernych. Podobnie, wedlug Gumiego, za niewiernego nalezy uzna¢ kazdego
muzuimanina, ktéry udaje si¢ ze swoja sprawa do niemuzutmanskiego sedzie-
go'8, Przekonany o tym, ze wlasciwe zreformowanie spoleczenstwa jest moz-

12 Cytuje za J. Zdanowski, op. cit., s. 249.

13 Zob. J. Danecki, Podstawowe informacje o islamie, wydanie drugie uzupetnione, Warszawa
2007, s. 493 i n. oraz J. Zdanowski, op. cit., s. 161 i n. Podobnie jak Sajjid Kutb, Abubakar Gumi
rozrozniat arabskie pojecia akida (wiara) i din (religia). To drugie ma szersze znaczenie. Religia jest
bowiem og6lna zasada rzadzaca zyciem w islamie i opiera si¢ na wierze. Zob. J. Danecki, Polityczne
funkcje islamu, Warszawa 1991, s. 157, przyp. 35.

14 Cytuj¢ za R. Loimeier, op. cit.., s. 183.

15 Abubakar Gumi, 4/ Akeedatus Saheehah bi Muwaafakatish Shari’ah (Czysta wiara zgodna
z przepisami szariatu), Gabatarwa (Wstgp), s. 5. Tekst dostgpny na stronie: http://irdcentre.org/al-
akeedatus-saheehah-bi-muwaafakatish-shariah (2012-11-29). Jest to hausanska wersja dzieta, ktore
pierwotnie zostato napisane przez Gumiego w jezyku arabskim: A/-Akida as-sahiha wa-muwafakat
asz-szari’a.

16 Ibidem, rozdzial: Musulunci da shari’a (Islam i szariat), s. 40.

17 Zob. J. Zdanowski, op. cit., s. 187.

'8 Abubakar Gumi, 4/ Akeedatus..., rozdziat: Musulunci da shari’a (Islam i szariat), s. 40 i n.
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liwe tylko na drodze wytyczonej przez szariat, Gumi uwazal za konieczne jego
zintegrowanie z prawem $wieckim w konstytucji Nigerii'’. Aby przywrdci¢ mu
godne miejsce w prawodawstwie nigeryjskim, zabiegal réwniez o utworzenie
Sadu Apelacyjnego Szariatu na szczeblu federacji.

Abubakar Gumi opowiadal si¢ za ponownym rozpoczgciem procesu idzti-
hadu, czyli przystosowania szariatu do zmieniajacych si¢ warunkdéw, poprzez
niezalezna interpretacje¢ Koranu i sunny. W jego opinii tylko w ten sposob
mozna dokona¢ fundamentalnej reformy prawa. Nie zgadzat si¢ bowiem z po-
gladem, ze proces kodyfikacji szariatu zakonczyt si¢ wraz z powstaniem szkot
prawa w islamie. Gumi akceptowat stanowisko, ze sa trzy formy idztihadu: To-
warzyszy Proroka (sahaba), towarzyszy sahaba (tabi’un) oraz idztihad czte-
rech autorytatywnych szkot prawa. Te dwa pierwsze zostaly juz zamknigte, ale
ten ostatni nigdy nie moze by¢ kompletny, poniewaz wraz z uptywem czasu
pojawiaja si¢ nowe rzeczy, ktérych nie bylo za zycia Proroka, jego sahaba
i tabi’un. Nowe zjawiska trzeba za$ zintegrowa¢ z prawem muzutlmanskim.
W celu wznowienia idztihadu Gumi zalecal przyjecie dwoch zasad. Pierwsza
(talfik) polega na rozstrzyganiu specyficznego problemu poprzez odwotanie sig
do istniejacych juz rozwiazan uznanych szkét prawa?. Zgodnie z drugg zasa-
da natomiast, charakterystyczng dla szkoty malikickiej, nalezato kierowac si¢
dobrem catej spotecznosci muzutmanskiej (maslaha). Cho¢ Gumiemu najbliz-
sze byly poglady hanbalitéw, to jednak w praktyce nie stosowatl metody talfik
i odwotywat sie do obowiazujacej w pdinocnej Nigerii tradycji malikickiej?!.
Uwazat on, ze proces idztihadu moze si¢ rozpoczaé w jego kraju tylko wow-
czas, kiedy se¢dziowie beda dobrze znali przepisy klasycznych szkot prawa,
aby skutecznie stosowac¢ zasade talfik?.

Swoje stanowisko Gumi uzasadnial, powotujac si¢ na Koran: 4:51-52 oraz 5:44-47.

19 Takie podej$cie do szariatu takze zblizato Gumiego do ideologdw Stowarzyszenia Braci Mu-
zulmanow. O znaczeniu szariatu w procesie reformy islamu moéwit na przyktad zatozyciel tej organi-
zacji, Egipcjanin Hasan al-Banna (1906-1949), wedtug ktérego odrzucenie prawa muzutmanskiego
na rzecz ustawodawstwa europejskiego prowadzito do utraty religijnych podstaw rozwoju spote-
czenstw muzutmanskich. Zob. J. Zdanowski, op. cit., s. 142.

2 Doktadnie: at-talfik bajn al-mazahib. Zjawisko to wystapito w XIX w. Wczesniej obowiazy-
walo przestrzeganie zasad tylko jednej szkoly prawa. Dzisiaj metoda falfik zyskuje coraz wigksza
popularnosg, ale jest na ogdt potepiana przez fundamentalistyczne nurty w islamie. Zob. M. Dziekan,
Prawo muzutmanskie wczoraj i dzis, [w:] E. Machut-Mendecka (red.), Oblicza wspoiczesnego isla-
mu, Warszawa 2003, s. 56 i n. W polnocnej Nigerii, gdzie muzutmanie $cisle trzymaja si¢ malikickiej
szkoly prawa, falfik si¢ nie przyjal.

2 Shehu Muhammad Shanono, Abubakar Mahmoud Gummi as a Mujaddid in Nigeria in the
20th Century, praca licencjacka, Kano 1976, s. 13.

22 R. Loimeier, op. cit., s. 181-182. Zwolennikiem idztihadu byt rowniez Hasan al-Banna. Zob.
J. Zdanowski, op. cit. , s. 54. Podobnie uwazat Syryjczyk Muhammad Raszid Rida (1865-1935), kto-
rego poglady byty bliskie Gumiemu. Choé¢ Rida pozostawat pod wptywem ideologii wahhabickiej,
przeciwnej indywidualnej interpretacji prawa, to jednak twierdzil, ze poprzez czynne jego ksztalto-
wanie mozna dostosowac szariat do nowej rzeczywistosci.

,AFRYKA” 40 (2014 r.) 47



Ewa Siwierska

W latach 1975-1978 Abubakar Gumi pehit funkcj¢ ‘przywddey pielgrzymki’
do Mekki (amir al-hadzdz) i byt odpowiedzialny za sprawy zwiazane z jej organi-
zacja 1 nadzorowaniem. Dzigki temu mogt wprowadzi¢ regulacje dopuszczajace
do uczestnictwa w pielgrzymce tylko te osoby, ktére udowodnia, ze sa do tego
odpowiednio przygotowane i wykaza si¢ podstawowa wiedza o islamie. Ozna-
czalo to, ze potencjalny pielgrzym musial spetnia¢ przepisane szariatem wymogi
oraz sfinansowac podr6z bez uszczerbku dla siebie i swojej rodziny. W roku 1984
wprowadzono oficjalny egzamin dla wszystkich, ktoérzy chcieli wypetnié ten obo-
wiazek religijny. Obejmowat on znajomo$¢ podstawowych modlitw oraz sposobu
ich odmawiania®. Dla éwczesnego rzadu byla to takze okazja do zmniejszenia
wydatkow zwigzanych z organizacja hadzdzu w ramach zaostrzenia polityki fi-
nansowej panstwa. Abubakar Gumi natomiast zyskat mozliwos¢ nieudzielania
zgody na wyjazd do Mekki okre$lonym osobom nie tylko w oparciu o argumenty
ekonomiczne, ale réwniez religijne. Jako cztonkowi Swiatowej Najwyzszej Rady
do Spraw Meczetéw (World Supreme Council for the Affairs of Mosques), jedne-
go z organow Rabitat al-Alam al-Islami, i doradcy Islamskiego Banku Rozwoju
w Dziddzie, w polowie lat osiemdziesiatych Abubakarowi Gumiemu udato si¢
ponadto przeprowadzi¢ spis wszystkich meczetéw w Nigerii, oszacowac ich ak-
tualny stan oraz naktady potrzebne na ich odnowe, rozbudowe lub wybudowanie
nowych miejsc kultu. To wlasnie od jego decyzji zalezalo, ktore z nich byty do-
finansowywane?*,

Malo kto, tak jak Abubakar Gumi, docenial znaczenie edukacji muzutmanskie;.
Ta dziedzina byta przedmiotem jego wielkiej troski. Wysitki Gumiego w kierun-
ku rewitalizacji islamu w polnocnej Nigerii obejmowaly zatem rowniez system
nauczania. W procesie ksztatcenia religijnego za bardzo wazne uwazal migdzy
innymi thumaczenie klasycznych dziet arabskich na jezyk hausa. W 1982 roku
stanal na czele Narodowego Instytutu Pedagogicznego (National Teacher’s Insti-
tute) w Kadunie. Jako czlonek Rady Uniwersytetu Islamskiego w Medynie oraz
Muzulmanskiej Rady Naukowej (Islamic Research Council) w Kairze brat udziat
W przygotowaniu nowych programéw nauczania®. O wadze problemu tak mowit:
»Spoleczenstwo nigeryjskie jest jak kazde inne. Jesli je ksztalcisz, staje si¢ dobre,
jezeli zas go nie uczysz, staje si¢ zte. Edukacja jest tym, co odrdznia ludzi od zwie-
rzat. Ludzie wyksztatceni zyja moralnie”?.

2 New Nigerian”, 6 czerwca 1984.

24 R. Loimeier, op. cit., s. 161-162.

% The Analyst”, 5, 1987, s. 25-28.

26 Mukhtar Umar Bunza, ,,Islamism Vs Secularism: A Religious-Political Struggle in Modern
Nigeria“. http://www.sri.ro/old/html version/index/no_2mukhtarumarbunza (2012-04-20).
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‘Czysta’ wiara wedlug Abubakara Gumiego

Kiedy w latach czterdziestych Abubakar Gumi rozpoczynal swoja publiczna
dziatalno$¢, byt zaniepokojony tym, ze w jego kraju wigkszo$¢ muzutmandéw na-
rusza zasady religii, taczy ja z praktykami miejscowymi albo, jak to okreslat, wie-
rzy w rzeczy, ktore nie maja nic wspdlnego z prawdziwym islamem. Zwalczanie
tego zjawiska stato si¢ jednym z jego gtéwnych celéw. Pracujac jako nauczyciel
koledzu w miejscowosci Maru, wdat si¢ w polemike¢ z imamem, ktory dokonywat
ablucji piaskiem (fajammum). Gumi opieral si¢ na argumentach dogmatycznych
1 odwotywat do Koranu, uzasadniajacego uzycie piasku jedynie w $cisle okreslo-
nych okoliczno$ciach?’. Zachowanie imama zbulwersowato go do tego stopnia, ze
zakazal nawet swoim uczniom chodzi¢ do jego meczetu, dopoki imam nie porzuci
praktyki tajammum. Stuszno$é zarzutow Gumiego potwierdzita pozniej specjalna
komisja powotana w tej sprawie, zobowigzujac imama do zaprzestania uzywania
piasku podczas rytualnej ablucji®®.

Abubakar Gumi zdawal sobie doskonale sprawg z tego, ze biorac pod uwage
ztozono$¢ przepiséw religijnych, zazwyczaj nie mozna oczekiwac od przeciet-
nego wyznawcy doglebnej znajomosci wszystkich aspektow islamu. Muzutma-
nin moze zatem czyni¢ co$ niezgodnego z szariatem, ale robi¢ to w dobrej wierze
(husn an-nijja)®, przekonany o stusznosci swojego postepowania. Tylko wow-
czas, gdy cztowiek §wiadomie, stowami lub czynami tamie zasady religii lecz
utrzymuje, ze ich nie narusza, staje si¢ niewiernym (kafir). Zgodno$¢ uczonych
w tej kwestii nie pozostawia watpliwosci, ze zasad¢ husn an-nijja mozna sto-
sowac jedynie w odniesieniu do muzulmandw niewyksztatconych, ale nie tych,
ktorzy z racji pelnionej funkcji powinni dobrze zna¢ Koran. Abubakar Gumi po-
wiadat zatem, ze jesli uczeni nie stosujg si¢ do obowiazujacych zasad wiary, sta-
ja si¢ ztym przyktadem dla wierzacych, poniewaz ich naganne zachowanie moze
zosta¢ uznane za normg. Dlatego trzeba im to u§wiadamiaé. Krytykujac otwarcie
imama Maru za praktykowanie tajammum, Gumi umocnit swoja pozycje nie-
zaleznego uczonego® i ‘reformatora’ islamu w potnocnej Nigerii. Znamienna
dla niego argumentacja, oparta na podstawach religijnych, postuzyta mu pdznie;j

27 Zasady oczyszczania piaskiem podaje Koran: 5:6. Stosowanie tajammum jest uzasadnione
w przypadku braku wody w miejscu, w ktéorym muzulmanina zastat czas modlitwy. Podobnie, wy-
starczajacym powodem jest zbyt mata ilo$¢ wody albo jej nieprzydatnos¢ do dokonania ablucji.
O szczegdtowych regulacjach dotyczacych tajammum zob. S. Sidorowicz, Czystosé rytualna w is-
lamie, [w:] Literatura arabska. Dociekania i prezentacje. 2. Prawo i teologia. Wspdiczesna proza
arabska, Warszawa 2000, s. 40—45.

2 Shehu Muhammad Shanono, op. cit., s. 10.

¥ Nijja (intencja) petni wazna rolg w islamie. Dotyczy obowiazkow i zasad prawnych i powinna
by¢ swiadomym aktem woli. Obowiazki religijne i dziatania pozareligijne sa wazne, jezeli towarzy-
szy im $wiadoma chec ich wypetniania.

30 Muhammad Sani Umar, Sufism and Anti-Sufism in Nigeria, praca magisterska, Kano 1988,
s. 239. Szerzej na temat konfliktu Gumiego z imamem Maru zob. R. Loimeier, dz. cyt.,s. 175 in.
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jako narzedzie w walce z sufizmem, najwigkszym wedtug niego, zagrozeniem
dla ‘prawdziwej’ wiary.

Z wahhabicka wersja odnowy wiary i pogladami Braci Muzulmandéw taczyt
Abubakara Gumiego takze nacisk na Scisty monoteizm, jedynos$¢ Boga (tauhid)’!
oraz znaczenie pierwszego filaru islamu — szahady*’. Nauczat on, ze aby poznaé
istote religii, najpierw trzeba zrozumie¢ sens wyznania wiary, na ktérym opiera si¢
cata wiedza o §wiecie doczesnym i zyciu przysztym. Szahada oznacza, ze oprocz
Allaha nie ma zadnego innego obiektu kultu, a Muhammad zostat zestany po to,
aby nauczy¢ wierzacych wlasciwego sposobu oddawania czci Bogu. Podobnie
jak przedstawiciele ideologii wahhabickiej, Abubakar Gumi podkreslal zatem
znaczenie sunny: ,,Nakazano muzulmanom, aby zyli tak, jak Prorok, poniewaz
zycie Proroka jest najpigkniejszym przyktadem dla wszystkich muzutmandéw. Od-
chodzenie od tego wzorca jest niedozwolong innowacja”*. Nie mozna zatem by¢
prawdziwym wierzacym, nie znajac postannictwa (risala) Proroka i nie odwotujac
si¢ do jego tradycji:

Kto stuzy Bogu, lekcewazac to, co przynidst prorok Muhammad, tego wiara
nie jest prawdziwia. Bog powiedzial w surze ,,Rodzina Imrana”, werset 85:
A od tego, kto poszukuje drugiej religii niz islam, nie bedzie ona przyjeta; i on
w Zyciu ostatecznym bedzie w liczbie tych, ktérzy poniesli stratg®. [...] Rze-
cza 0czywistg jest, ze nie mozna zosta¢é muzutmaninem, nie kierujac si¢ tym,
co pozostawil postaniec Muhammad za swojego doskonatego zycia [...] Nie
jest zatem mozliwe, aby kto$ wprowadzit do islamu nowe elementy, choéby

31 Sajjid Kutb rozwinat mysl Abu al-Ala al-Maududiego, wedtug ktérego Bog jest panem (rabb)
cztowieka i stad wynika catkowita zwierzchno$¢ Boga nad wszystkimi sprawami jednostki i catego
spoteczenstwa, jako zbiorowosci politycznej. Dlatego wiara (ibad) musi by¢ skierowana wylacznie
ku Bogu. W religii (din) nie moze by¢ zatem miejsca dla nikogo innego poza Bogiem. Konsekwen-
cja jedynosci Boga (tauhid) jest wtasnie Jego zwierzchnictwo nad wszystkim oraz Jego suwerenna
i nadrzedna wtadza (hakimijja). Pelne poddanie si¢ czlowieka Bogu Al-Maududi okreslat jako ubu-
dijja. Zob. J. Zdanowski, op. cit.,s. 159 in.

32 Nurt wahhabicki wywodzi si¢ od nauk Muhammada Ibn al-Wahhaba (1703-1792). Za jedyne
zrédta prawdy uznawat on Koran i tradycj¢ Proroka. Wszelkie praktyki niezaswiadczone w tych prze-
kazach okreslat jako politeizm (szirk), czyli najcigzszy grzech w islamie. Idea jedynosci Boga (tau-
hid) stata si¢ fundamentem w jego dazeniach do odnowy prawdziwej wiary. Wyznaniem tej jedynosci
jest wlasnie szahada i dlatego ma ona tak duze znaczenie. Wedlug Muhammada Ibn al-Wahhaba nie
wystarczy jednak wypowiedzie¢ stowa szahady, aby zosta¢ uznanym za prawdziwego muzutmanina.
Catkowity fauhid wymaga bowiem jednoczesnego potepienia wszystkich innych obiektow i przed-
miotow kultu, migdzy innymi praktyk sufickich, ktdre sa przejawem balwochwalstwa. U prawdzi-
wego muzulmanina fauhid musi si¢ przejawiaé w sercu, mowie i czynie jednoczes$nie. Nie moze
zabrakna¢ zadnego z tych elementéw. Muhammad Ibn al-Wahhab powiadat, ze wszelkiemu postgpo-
waniu zgodnemu z ideg jedynosci Boga musi towarzyszy¢ zrozumienie i wewngtrzne przekonanie,
a dziatanie na pokaz jest hipokryzja, jeszcze gorsza od niewiary. Szerzej o tym zob. P. Barancewicz-
Lewicka, Jedynos¢ Boga i religijna poprawnosé. Przyczynek do studiow nad wahhabickq koncepcja
odnowy islamu, [w:] H. Jankowski (red.), Z Mekki do Poznania, Poznan 1988, s. 37-47.

33 Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 175.

3 Wszystkie cytaty wersetow koranicznych podaj¢ w przektadzie J. Bielawskiego, Koran, War-
szawa 1986.
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najpigkniejsze, gdyz podwazatoby to misje Wystannika Boga, ktdérego Bog
uczynit ostatnim z prorokéw. Bog powiedziat w surze ,,Frakcje, werset 40: Mu-
hammad nie jest ojcem zadnego z waszych mezczyzn, lecz jest Postanicem Boga
i pieczeciq prorokéw. Bog jest o kazdej rzeczy wszechwiedzqcy!*

Rozwazajac kwesti¢ zakazanych w islamie innowacji, Abubakar Gumi uzywat
pojecia bid’a (w jezyku hausa: bidi’a)*®, ktory najogdlniej oznacza odejscie od
powszechnie uznanych zasad islamu, odstgpstwo od wiary, czyli herezje. Gumi
tak o tym pisat:

Kazdy akt wiary, ktérego nie bylo za czasow Proroka, jego Towarzyszy [saha-
ba] oraz towarzyszy sahaba [tabi’un] jest herezja. Kazda nowinka nawotujaca
do porzucenia tego, co przynidst Prorok za swojego zycia, jest zmiang w isla-
mie, znieksztatcajaca religi¢. A ten, kto ja wprowadza, nie napije si¢ z jeziora
Al-Kausar®'.

Abubakar Gumi zwracal jednoczesnie uwagge na to, ze trudno dzisiaj wymagaé
od wierzacego, aby postepowal doktadnie na wzor Proroka, poniewaz swiat nie
jest juz taki sam, jak w jego czasach. Szariat zezwala zatem wierzacym na dosto-
sowanie swojego zycia do zmieniajacych si¢ warunkdw, ale w taki sposdb, ktory
nie narusza zasad wiary. Odwotujac si¢ do klasyfikacji uczynkdéw w prawie mu-
zutmanskim, Abubakar Gumi nauczal, ze sa innowacje konieczne (bid’a wadzi-
ba), na przyktad korzystanie z nowoczesnego uzbrojenia, jakiego Prorok nie znat.
W razie konfliktu zbrojnego dzisiaj muzutmanie nie zdotaliby przeciez obroni¢ si¢
przy pomocy mieczy i wtdczni. Do innowacji zalecanych (bid’a mustahabbija)
zaliczat praktyki, do ktérych sie powraca, cho¢ zaniechano ich jeszcze za zycia
Muhammada. Kolejna grupe stanowia czyny dopuszczalne prawem (bid’a mu-
bah), co do ktorych muzutmanie majg dzisiaj wolny wybor. Przewaznie dotyczy
to rzeczy zwiazanych ze zwyczajem lub charakterem tej czgsci §wiata, w ktorej

3 Abubakar Gumi, 4/ Akeedatus..., Gabatarwa (Wstep), s. 5.

3¢ W jezyku arabskim termin ten oznacza kazda nowinke, innowacje, czy tez wprowadzenie do
islamu wczesniej nieznanych elementow. Pojgcie to zawsze miato pejoratywna konotacje i zwykle
byto stosowane wobec przeciwnikow religijnych i politycznych. Terminu tego uzywat wspomnia-
ny wczesniej] Muhammad Ibn al-Wahhab, wcze$niej za$ Ibn Tajmijja (1263—-1328), uwazany za
ojca wspdtczesnego fundamentalizmu muzulmanskiego. Za bid’a uwazat on nie tylko praktyki su-
fickie, ale takze innowacje teologéw i filozofow. Za doskonaly wzor do nasladowania Ibn Tajmijja
uwazal pierwszych muzulmandw, ktérych okreslat terminem salaf. Stad pochodzi pojecie salafijja
odnoszace si¢ do tradycji przodkéw i otaczania jej wielkim szacunkiem. Szerzej o tej postaci zob.
J. Danecki, Polityczne..., s. 67-72. Autorami rozpraw o bid’a byli przedstawiciele malikickiej
szkoty prawa. ,,Ksiegi o innowacjach’ (Kutub al-bida”) staty si¢ popularnym gatunkiem wsrod
malikitéw. Poczatki ich zainteresowania ta kwestia siggaja juz czasow zatozyciela tej szkoty, Ma-
lika Ibn Anasa (zm. 795), ktéry zastanawial si¢ nad tym, jak walczy¢ ze zjawiskiem innowacji
w islamie. Szerzej o tym zob. M. Fierro, The Treatises Against Innovations (kutub al-bida’), “Der
Islam”, 69, 1992, 2, s. 204-246.

37 Abubakar Gumi, 4/ Akeedatus..., rozdziat: Bidi’a abin zargi ce (Herezja jest rzecza obrazliwa),
s. 14. Al-Kausar to nazwa jeziora w raju, wystgpujaca w Koranie.
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mieszka wierzacy. Dla przyktadu, powiada Gumi, mozna jes¢ rozne owoce, nie
zastanawiajac si¢ nad tym, czy Prorok tez je spozywat. O nowinkach zakazanych
(haram) tak pisat:

Pod zadnym pozorem nie wolno wprowadza¢ jakichkolwiek zmian w wierze,
dotyczacych oddawania czci Bogu, rytualnych modlitw i innych praktyk reli-
gijnych. Oznacza to, ze nie mozna dodawac filarow islamu, zmniejszaé liczby
poktonow podczas modlitwy, albo wprowadzac¢ nowe elementy do teologii. Tego
nie wolno robi¢, ani praktykowac religii w inny sposob niz nakazuje szariat’,

Wazna podstawa argumentacji Abubakara Gumiego byta wiara w absolutny
1 pelny charakter objawienia jako zrodla wiedzy muzulmanskie;j:

Bdg jasno powiedzial, ze udoskonalit Swoja religi¢, ktora nam dat, okazujac
nam cala Swoja dobro¢, kiedy nakazat, bysmy czuli przed Nim bojazn i trzy-
mali si¢ tej religii. Powiedzial w surze ,,Stot zastawiony”, werset 3: On tobie
zestal Ksiege z prawdaq, stwierdzajqc prawdziwosé tego, co juz bylo przed niq.
1 zabronil nam ba¢ sie kogokolwiek innego w sprawach religii [...] Nastgpnie
Bdg wyjasnit, ze Jego prorok Muhammad nie jest twdrcg szariatu, lecz postan-
cem, a postaniec nie moze niczego dodawac¢ do objawienia. Bog powiedziat:
w surze ,,Nieuniknione wydarzenie”, wersety 43—47: to objawienie od Pana
swiatow! A gdyby on wymyslil przeciwko Nam jakies stowa, to schwycilibysmy
go za jego prawaq reke i przecielibySmy mu tetnice. I nikt z was nie mogtby temu
przeszkodzi¢ [...] Nastgpnie Bog Najwyzszy zaswiadczyl, ze Prorok niczego
nie dodat do objawienia. Bog powiedziat w surze ,,Gwiazda”, wersety 3—4:
On nie mowi pod wplywem namietnosci. To jest tylko objawienie, ktore mu
zostalo zestane [...] W hadisach Postaniec Boga nigdzie nie wspomina o tym,
ze kto$ moze dodaé co$ nowego juz po jego $mierci. On zabronit nasladowaé
jakiekolwiek nowinki wymyslone po jego odejsciu i przestrzegat, ze jest to
schodzenie z wtasciwej drogi: Napominam was, byscie podazali drogq mojej
sunny i tradycji kalifow prawowiernych; trzymajcie sie jej waszymi ktami, gdyz
kazda herezja jest zepsuciem™.

Prorokéw byto wielu, a ostatnim z nich jest Muhammad, pieczg¢ prorokow, przy-
wodca ludzi postusznych i wystannikoéw. Kazda prorocza misja, ktdra pojawi si¢
po Postancu Boga, jest obraza i egoizmem. Nie wolno za nia podazac, a kto w nig
wierzy, ten jest zepsuty i bedzie zgubiony. Niech Bog nas przed tym strzeze*.

3 Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 176 i n. Prawnicy muzutmanscy propo-
nowali rdzne klasyfikacje innowacji. Abubakar Gumi wzorowat si¢ prawdopodobnie na koncepcjach
malikickich. Jeden z przedstawicieli tej szkolty prawa, Ibn al-Hadzdz al-Abdari (zm. 1336), oprdcz
innowacji koniecznych (wadzib), dopuszczanych (mubah) oraz zakazanych (haram) wymieniat jesz-
cze innowacje zalecane (mandub) oraz godne potgpienia, cho¢ przez prawo niezakazane (makruh).
Szerzej na ten temat zob. V. Rispler, Toward a New Understanding of the Term Bid a, “Der Islam”,
68, 1991, 2, s. 320-328.

3 Abubakar Gumi, 4/ Akeedatus..., rozdziat: Bidi’a abin zargi ce (Herezja jest rzeczg obrazliwa),
s.13in.

40 Abubakar Gumi, 4/ Akeedatus..., rozdziat: Ma anar annabci da manzanci da walittaka (Zna-
czenie proroctwa, postannictwa i $wigtosci), s. 7.
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Walka z nowinkami zanieczyszczajacymi wiar¢ stata si¢ gtdéwnym celem re-
ligijnym Abubakara Gumiego. Za agentow szerzacych herezje w pdinocnej Ni-
gerii uwazal przede wszystkim ahmadijje i ugrupowania sufickie. Ahmadijja,
ktora wedtug niego zagrazata dalszemu rozwojowi islamu w Afryce Zachodniej,
byta szczegdlnie podatna na krytyke*'. Gumi przettumaczyt i upowszechnit wiele
dziet atakujacych ten ruch. W 1970 roku popart rowniez decyzj¢ Rabitat al-Alam
al-Islami o uznaniu ahmadijji za ugrupowanie heretyckie. Rezolucja w tej spra-
wie zostala przyjeta przez Nigeryjska Najwyzsza Rade¢ do Spraw Islamu (Nigerian
Supreme Council of Islamic Affairs) w roku 1974*2. Zaden cztonek ahmadijji nie
mogt otrzymac wizy do Arabii Saudyjskiej. W praktyce zatem, muzulmanin, ktéry
chcial udac si¢ na pielgrzymke do Mekki, musiat uzyska¢ od lokalnego imama za-
swiadczenie, Ze nie jest cztonkiem ahmadijji. Tylko na tej podstawie mogt bowiem
dosta¢ wize®.

Abubakar Gumi jako pierwszy rzucit tez otwarte wyzwanie sufizmowi w Nige-
rii. Ideologi¢ suficka poddawat miazdzacej krytyce juz na poczatku swojej dzia-
falnosci**. Praktyki bractw uwazat za szczegdlnie niebezpieczne zjawisko, podwa-
zajace objawienie zawarte w Koranie, zgodnie z ktérym nauczat Prorok*®. Gumi
z niepokojem wypowiadat si¢ o popularnosci mistycyzmu w islamie nigeryjskim
zwlaszcza, ze rytualy sufickie staty si¢ gtéwnym przedmiotem zainteresowania
miejscowych uczonych*. Wedlug Gumiego taka sytuacja wynikata przede wszyst-
kich z niewiedzy:

[...] wielu muzutmanow w Nigerii uwazato, ze ideologia sufizmu ma szcze-
g6lng pozycje¢ w religii. Dlatego w naszych szkotach bez zazenowania czytano
ksiggi sufickie, uczono tej wiary i praktyk. Mozna nawet powiedzie¢, ze sufizm
zakorzenil si¢ do tego stopnia, iz trudno byto go odrdézni¢ od prawdziwego
przestania zawartego w Koranie i sunnie Proroka®’.

4 Tworca tego ruchu — Mirza Ghulam Ahmad (1835-1908) twierdzit, Ze jest prorokiem, mesja-
szem muzulmanskim i mesjaszem catej ludzkosci. Ahmadijja prowadzi aktywna dziatalno$¢ misjo-
narska na catym s§wiecie. Cho¢ nie jest uznawana za ugrupowanie muzulmanskie, a nawet zwalczana,
odwotuje si¢ do Koranu i sunny, jako podstawowych zrodet wiary, a jej cztonkowie $cisle przestrze-
gaja przepisow islamu. Pierwsze osrodki ahmadijji w Nigerii pojawily si¢ w latach dwudziestych
XX w. (na pétnocy kraju dopiero w latach sze$édziesiatych). Kiedy w 1973 roku Arabia Saudyjska
odmawiata cztonkom ahmadijji wydawania wiz, wzbudzito to protesty w Nigerii. Ambasada Arabii
Saudyjskiej byta wtedy okupowana przez cztonkow tego ruchu.

4 “Sunday Times”, 10 marca 1974.

4 ¢Abd ar-Rahman Doi, Islam in Nigeria, Zaria 1984, s. 352 i n.

4 Muhammad Sani Umar, Changing Islamic Identity in Nigeria from the 1960s to the 1980s:
from Sufism to anti-Sufism, [w:] L. Brenner (red.), Muslim Identity and Social Change in Sub-Saha-
ran Africa, London 1993, s. 159.

4 Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., , s. 161.

4 Ibidem, s. 159.

47 Ibidem, s. 169.
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Za zrodto swojego sporu z sufimi Abubakar Gumi uwazat ich przekonanie
o wyjatkowej pozycji w spotecznosci dzigki znajomosci wiedzy ezoterycznej (ba-
tin) oraz kontaktowaniu si¢ z Prorokiem w wizjach na jawie, podczas ktérych Mu-
hammad przekazywat im tresci nowych modlitw. Wedtug Gumiego zaprzeczaja
oni w ten sposob prawdzie objawione;j:

Kto twierdzi, ze Prorok zatail co$§ za swojego zycia, by wyjawié¢ to komus po
swojej $mierci, ten obniza range Proroka i podwaza jego misj¢, ktéra otrzymat
od Boga®.

Krytykujac sufizm argumentowatem, ze ten, kto utrzymuje, iz otrzymat od Pro-
roka nowy element wiary, jak mowig niektdrzy szajchowie, to tak, jakby sam

wynosit siebie do jego rangi®.

Krytyka Gumiego dotyczyta wielu aspektow sufizmu. Jako pragmatyk nie zga-
dzat si¢ przede wszystkim z tym, Zze celem mistykow jest izolowanie si¢ od §wiata
doczesnego. Zauwazyl na przyktad, Zze nie bylo szajcha, ktory nauczalby o sza-
riacie, sprawiedliwosci, przywddztwie 1 o waznych kwestiach dotyczacych zycia
spotecznego. W ten sposob Gumi podwazal autorytet szajchdw oraz przypisywane
im szczegdlne miejsce w spotecznosci wierzacych:

Moéwi sig, ze moga oni ujrze¢ Boga, a nawet otrzymali od Niego lub od Proroka
jakie$ postannictwo albo modlitwe. Dlatego niektdrych wynoszono i czyniono
z nich $wietych do tego stopnia, ze ich wyznawcy, gdy przytrafito si¢ im co$
ztego, zamiast wzywac imi¢ Boga, wymieniali imiona szajchow. [...] W islamie
nie ma zadnego posrednika miedzy muzutmanami a ich Bogiem, jak wyjasnio-
no w Koranie i hadisach Proroka. Jezeli zatem muzulmanin szuka pomocy,
powinien zwrdcic¢ si¢ do swojego Boga-Stworcy, a nie wigzac si¢ z jakims szaj-
chem lub $wigtym. Jak to mozliwe, ze uwaza si¢ kogo$ za §wietego, nie znajac
sity jego wiary i poboznosci?*°.

Piszac o sufickiej koncepcji ludzi wybranych przez Boga®! Gumi przestrzegat,
ze wynoszenie muzulmanow do rangi szajchdéw i $wigtych jest ‘niezgodnym z is-
lamem oszustwem’*?, Podobnie okreslat zwyczaj sktadania przysiegi wiernosci
szajchowi przez adepta oraz wiar¢ sufich w to, ze szajch ma moc wybawienia
ucznia z kazdej opresji. Argumentowat: ,,W ten sposob oszukano wielu uczniow,
aby przekazywali szajchom swoje dobra™?. Gumi uwazat §wigto$¢ (wilaja) za po-

48 Abubakar Gumi, 4/ Akeedatus..., rozdziat: Bidi’a abin zargi ce (Herezja jest rzeczg obrazliwa),
s. 14.

4 Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 174.

0 Ibidem, s. 165.

S1'W jezyku arabskim na okreslenie osoby $wigtej, ‘przyjaciela’ Boga sufi uzywaja terminu
wali (1. mn. aulija). W Koranie wystgpuje on w znaczeniach: ‘pobozny’ (10:62); ‘straznik; opiekun’
(8:73); ‘pomocnik’ (2:114). Wali (Opiekun) to jedno z pigknych imion Boga (2:107, 120, 257; 3:68;
4:45, 47).

52 Abubakar Gumi, Isma;ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 162.

53 Ibidem.
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jecie wzgledne. Wedlug niego kazdy wierzacy moze zosta¢ uznany za swigtego.
Nie jest przy tym wazne, jak gorliwie muzulmanin wypetnia swoje religijne obo-
wiazki. Znacznie wazniejsza jest bowiem szczeros$¢ jego wiary. Kto za§ wspiera
ja uczynkami, ten pokazuje, ze jego wiara jest silniejsza niz wiara tych, ktorzy ja
skrywaja w swoich sercach. Odwotujac si¢ do Koranu i komentarza Ibn Kasira*,
za prawdziwych ‘przyjaciél Boga’ Gumi uwazat tych, ktoérzy wierza w Niego, sa
Mu catkowicie postuszni 1 wypetniaja Jego nakazy. To wlasnie ich Bog umitowat
i obiecal: Zaprawde, przyjaciele Boga nie bedq sie leka¢ ani nie bedq sie smucié>.
Gumi pisat:

Swietym nie zostaje si¢ dzieki dlogotrwalym postom i modlitwom albo cze-
stemu izolowaniu si¢ od $wiata doczesnego czy podporzadkowaniu zycia za-
sadom mistycznej edukacji [...] Wierzacy sa przyjaciotmi Boga, a Bog jest ich
Opiekunem i pozostaje z nimi w zazylych stosunkach. Bég uznat za bliskich
Swoje stugi muzutmanow, aby ich pokochac i aby oni pokochali Jego. Zawart
z nimi przymierze, a oni zawarli przymierze z Nim. Kazdemu, kto jest wrogiem
Jego przyjaciela, Bog wytoczy otwarta walke™.

Tak pojmowang $wigtos¢ Gumi uwazat za mitosierdzie i blogostawienstwo
ptynace od Boga, nie za$ od wybranego cztowieka, czy sufickiego szajcha. Z tego
takze powodu przeciwstawiat si¢ szczegdlnemu traktowaniu przez sufich proroka
Muhammada, kierowaniu do niego modlitw, proszeniu o taske i wstawiennictwo
na Sadzie Ostatecznym. Tego rodzaju przejawy szacunku dla Proroka, wynoszace
go do pozycji $wigtego, Gumi traktowat jako podwazajace idee¢ fauhid. Podobnie
jak wahhabici, podkreslat natomiast cztowieczy aspekt Muhammada. Za niezgod-
ne z istota islamu Gumi uwazat takze dazenie sufich do zjednoczenia z Bogiem
oraz metody don prowadzace:

Sufi twierdza, ze moga ujrze¢ Boga dzigki mistycznej edukacji (tarbijja) i asce-
tyzmowi (zuhd). Tarbijja ma by¢ sposobem oczyszczenia duszy, ale jej celem
jest jedynie uzaleznienie ucznia od bractwa. Podczas tej edukacji adepta za-
myka si¢ w odosobnieniu, gdzie recytuje on zikr, aby si¢ oczyscié i zblizy¢ do
Boga. Laczenie rzeczy cielesnych z religia w celu zapanowania nad pragnienia-
mi serca nie przynosi zadnego pozytku. Stuzy oszukiwaniu adepta i uzaleznia
go od zwierzchnikdéw™’.

Za jedna z najbardziej obrazliwych nowinek Gumi uwazal zdobywanie
wiedzy o Bogu sercem (postrzeganym przez sufich za instrument intuicyjnego

zanego za ortodoksyjny i zgodny z rygorami hanbalickiej szkoty prawa. Zob. J. Danecki, Podstawo-
we...,s. 77.

55 Koran: 10:62. Por. tez 9:71.

56 Abubakar Gumi, Al Akeedatus..., rozdziat: Ma’anar annabci da manzanci da walittaka (Zna-
czenie proroctwa, postannictwa i $wigtosci), s. 7 i n.

57 Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 174 in.
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poznania) i uzurpowanie sobie miana znawcy Boga. Gumi powiadal, ze taka
wiedza, niepoparta czynem, nie przynosi zadnego pozytku. Odwolujac si¢ do
Koranu, podaje przyktad Faraona, ktéry wprawdzie poznal prawdziwe przesta-
nie Boga, ale wen nie uwierzyl. Podobnie Zydzi i chrzescijanie, cho¢ wiedzieli
o objawieniu przekazanym przez proroka Muhammada, nie przyjeli islamu i sta-
li si¢ jego wrogami:

Kto czci Boga jedynie z powodu jakiego$ pragnienia, ten jest heretykiem. Kto
za$ oddaje czes¢ Bogu tylko z bojazni, ten jest charydzyta®®. A kto wielbiac Boga,
kieruje si¢ wylacznie nadzieja (lub mitoscia), ten jest murdzyita®. Ten natomiast,
kto czci Boga z powodu pragnienia, bojazni i nadziei (lub mitosci) jednocze-
$nie, ten jest muzutmaninem uznajacym jedynos$¢ Boga.

Taka wiara, ktorg zwie si¢ dzahmijja®, pochodzi od Dzahma Ibn Safwana, kto-
ry za jedyny akt niewiary uwazal niewiedzg o istnieniu Boga. Nikt nie dopro-
wadzil go do niewiedzy o jego Bogu, poniewaz Dzahm Ibn Safwan uwazat
Boga za Stworce wszystkiego. I odebral Mu wszystkie Jego pickne atrybuty.
Od tej szkoly (Dzahma) wywodza si¢ te kierunki (i bractwa sufickie), ktore
w tych miastach® okreslajg siebie jako tarbijja®.

Abubakar Gumi twierdzil zatem, Ze ludzie postgpujacy podobnie jak Faraon
znajduja si¢ w stanie dzahmijja. Dzahm Ibn Safwan, ktory uwazal, ze tylko nie-

58 Charydzyci (ci, ktorzy si¢ odtaczaja), zwani tez harurytami, to jedno z pierwszych ugrupo-
wan religijno-politycznych w islamie, ktore powstalo w VII w. Podstawa organizacji spotecznej
byty dla nich zasady ustalone we wczesnym islamie oraz w Koranie. Jednym z najwazniejszych
elementéw ich doktryny byto takze zwalczanie wszystkich, ktérzy nie przyjeli charydzyzmu. Po-
gardzali sprawami doczesnymi i uwazali siebie za tych, ktdrzy stuza Bogu w zamian za zapewnie-
nie im miejsca w raju. Por. Koran: 9:111. Szerzej o charydzytach zob. J. Danecki, Podstawowe...,
s. 156-160.

%9 Murdzyizm — nurt teologiczny w islamie, ktory pojawit si¢ w VII w. jako reakcja na dziatal-
no$¢ charydzytow. W koncepcji murdzyizmu wazna rol¢ odgrywa pojecie ‘zbtakanego wiernego’
oraz idea, ze czynow czlowieka nie mozna osadzac na ziemi lecz pozostawié¢ to Bogu. Na t¢ doktry-
n¢ powotywat si¢ Abu Hanifa (699-767), ktorego poglady legly u podstaw hanafickiej szkoly prawa.
Uwazal on, ze ten, kto wierzy, ale nie wykonuje nakazéw religii, ten jest ‘zbtakanym wiernym’, kto-
rego nie wolno wyklucza¢ ze spotecznosci muzutmanskiej. O jego losie ostatecznie zadecyduje bo-
wiem sam Bog na Sadzie Ostatecznym. Szerzej o tym zob. J. Danecki, Podstawowe..., s. 163—172.

¢ Dzahmijja to kierunek w teologii, nazwany od Abu Muhriza Dzahma Ibn Safwana (zm. 746).
Podstawg jego doktryny byta niepoznawalnos¢ Boga, ktdrego uwazat za absolutne przeciwienstwo
czlowieka. Najwigksza krytyke wsrdd muzutmanskich ortodokséw wzbudzito twierdzenie Ibn Sa-
fwana, ze Bog nie ma zadnych cech. Powiadat on ponadto, ze wiara polega na uznaniu istnienia
Boga, niewiara natomiast jest niewiedzg o Bogu. Uwazal, ze skoro wiara byta zawsze sprawg serca,
to szahada jest niepotrzebna. Wedlug niego nie mozna oceni¢ wiary czlowieka po zewngtrznych
oznakach jego zachowania. Kto$ moze podawac si¢ za wierzacego, a w rzeczywistosci by¢ wyznaw-
ca wielobostwa, albo odwrotnie: cztowiek postgpujacy niezgodnie z zasadami religii w glebi serca
moze byé prawdziwie wierzacym. Wiara za$ trafia do cztowieka wylacznie dzigki decyzji Boga.
Okreslenie ‘dzahmijski/dzahmicki’ miato pejoratywne znaczenie i byto kierowane pod adresem ludzi
niewiarygodnych. Na temat dzahmijji zob. J. Danecki, Podstawowe..., s. 173—176.

¢! To znaczy: w Afryce Zachodniej.

2 Abubakar Gumi, 4/ Akeedatus..., rozdzial: Bidi’a abin zargi ce (Herezja jest rzecza obrazliwa),
s. 12.
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wiedza (dzahl) o istnieniu Boga jest aktem niewiary (kufi) 1 zanegowat atrybuty
Boga, wedtug Gumiego, sam umiescit siebie na réwni z niewiernymi. Do wyznaw-
cow dzahmijji zaliczat takze cztonkow bractw sufickich, jako ludzi pozbawionych
wiarygodnosci. Abubakar Gumi sugerowat ponadto, ze niektére praktyki sufich
sq niezgodne nawet z zaleceniami samych zalozycieli bractw. Za taki karygodny

przy wtérze bebnoéw (w jezyku hausa okreslany terminem bandiri). Powotujac sie
na jedno z dziel eponima tej sciezki sufickiej, Abd al-Kadira al-Dzilaniego, twier-
dzil, ze wyraznie powiedziat on, iz ten, tego, kto uzywa bgbnéw w meczecie, nale-
zy uzna¢ za niewiernego (kafir). Jest zatem uzasadnione, aby rozpoczaé przeciwko
niemu dzihad. Gumi tak o tym pisat:

W moim obszernym objasnieniu zwrocitem na to uwagge 1 wyrazitem zdziwie-
nie, ze ci, ktorzy sa jego kontynuatorami, postgpuja wbrew temu, co nakazat.
A przeciez jego ksiega jest dostepna, nie przepadta®. [...] Kazdy dobry muzut-
manin szanuje meczet i otaczajacy go teren, nigdy nie zbeszczesci jego Swigto-
$ci, ani nie zaktoci wierzacym spokoju w tym miejscu®.

Szajchow bractw sufickich Gumi okreslat jako skorumpowanych, ‘sekciarskich
przywodcdw’, upowszechniajacych ‘batamutne ksiegi’, wprowadzajace w btad
muzutmandw. Ludzie ci zinfiltrowali spoteczenistwo muzutmanskie i roztoczyli
nad nim catkowita kontrolg:

Wszystkie one nawotuja do innowacji, podwazajg islam i odciagaja ludzi od
$wiatla (wiary i sunny Proroka) ku ciemnosci (niewiary i herezji). B6g powie-
dzial w surze ,,Jonasz”, werset 25: A Bog wzywa do siedziby pokoju i prowadzi
ku drodze prostej, kogo zechce®.

Kto utrzymuje, ze jaki$ czlowiek moze umocni¢ w kim§ wiar¢ albo ja ode-
braé, zna to, co ukryte albo panuje nad $wiatem, ten jest niewierny, zgodnie
z Koranem, hadisami oraz idzma spotecznosci proroka Muhammada. Bég po-
wiedzial w surze ,,Mrowki”, werset 65: Powiedz: ,, Nikt nie zna tego, co ukryte
w niebiosach i na ziemi, z wyjqtkiem Boga!” Oni zas nie wiedzq, kiedy bedq
wskrzeszeni®.

Najpierw ci wrogowie islamu zaczeli pisa¢ ksiggi podwazajace sunng, pod pre-
tekstem o$wiecania i pobozno$ci. Potem upowszechniali je wsréd muzulma-
néw przez szajchdw bractw, ktorzy szybko zyskali powazanie i przywddztwo.
Nastepnie zastapili wiedz¢ ghupota, rozum egoizmem, porzadek zepsuciem,
a prawde wymystami®’.

% Abubakar Gumi, Abubakar Isma’ila Tsiga, op. cit., s. 166.

% Jbidem,s. 175.

% Abubakar Gumi, A/ Akeedatus..., rozdziat: Sanin banbanci tsakanin littafan makirce-makirce da
kuma na addini (Znajomos¢ réznicy migdzy ksiggami podstgpnymi a ksiggami religijnymi), s., 43.

 Ibidem, rozdzial: Mukaman sufanci (Hierarchia suficka), s. 26.

7 Ibidem, rozdzial: Littafan makirce-makirce da kuma wayewa irin ta Yamma (Turai) (Podstepne
ksiggi 1 nauczanie zachodnie (europejskie), s. 42.
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W autobiografii Gumi wspomina, ze kiedy nauczat w mies$cie Kano, uczniowie
przynosili na lekcje teksty o korzysciach ptynacych z przytaczenia si¢ do bractwa
sufickiego. Wtedy Gumi staral si¢ wyjasnia¢ uczniom szkodliwos$¢ tych nauk. Jak
pisze, nie bylo to tatwe zadanie, a jego wysitki nie od razu odnosity skutek:

Pewien inteligentny student, Malam Muhammadu Danbirni, wziat mnie kiedy$
na strong i poprosit, abym ztagodzil swoje opinie. Wystuchatem go cierpliwie,
a potem wyjasnitem mu, dlaczego musz¢ u$wiadamia¢ ludzi. Jako malam®
mialem obowiazek objasnia¢ wszystko zgodnie ze swoja wiedza. Prawde mo-
wiac, kiedy zaczynatem wygtasza¢ kazania, wskazujac na szkodliwo$¢ bractw,
nie oczekiwatem, ze juz po miesiacu wszyscy to zrozumiejg i odwrdcy si¢ od
sufich®.

Abubakar Gumi uwazal, ze najpierw musi przekona¢ do swoich argumentéw
szajchdw, a dopiero potem zwyklych ludzi. Wychodzit bowiem z zalozenia, ze
jesli szajchowie go zrozumieja, sami zaczna oswieca¢ swoich zwolennikow. Jezeli
natomiast stanie si¢ odwrotnie, wowczas moze dojs$¢ do roztamu wsrod muzutma-
néw (fitna), a tego najbardziej si¢ obawial”. Wkrotce okazalo sie jednak, ze nie
mozna byto tego uniknac¢. Z chwila, gdy przestanie Gumiego dotarto do szajchow,
wzbudzito ich wielki niepokdj. Przywodca jednego z bractw w Kano mial nawet
publicznie oswiadczy¢, ze dopdki nie pojawit si¢ Gumi, nie byto zadnego powodu
do fitny™. Gumi tak pisat o reakcji swoich przeciwnikow:

Wielu z nich oskarzato mnie o to, Zze cheg tylko zniestawi¢ szajchow i §wig-
tych, gdyz nie znam tego, co oni napisali i czego dokonali. Zarzucali mi
rowniez, ze usituj¢ doprowadzi¢ do niepokojow i wrogosci w spoteczenstwie
poprzez wprowadzanie nowych elementow, ktore podwazaja wiedz¢ znang
juz wezesniej’?.

Zarzuty oponentéw uwazat za bezpodstawne. Argumentowat, ze jego krytyka
sufizmu opiera si¢ na doglebnej znajomosci islamu, wynikajacej z wieloletnich
studiéw. Aby upowszechniaé swoje nauki, Gumi wykorzystywat srodki masowego
przekazu. Jego kazania byty transmitowane w rozgltosniach radiowych i publiko-
wane w najbardziej popularnej na pétnocy Nigerii gazecie ,,Gaskiya ta fi kwabo”
(Prawda jest cenniejsza od pieniadza), gdzie miat swoja statq rubryke, zatytuto-
wang Nasiha ga Musulmi (Dobra rada dla muzutmandw)?. Dzigki temu zyskat
szeroki krag odbiorcow, a uzywajac jezyka hausa, docieral do zwyktych ludzi.

% W jezyku hausa: ,,uczony; nauczyciel religii”.

% Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 162.

0 Ibidem, s. 162 in.

T Ibidem, s. 163.

2 Ibidem, s. 166.

3 Auwalu Anwar, Struggle for Influence and Identity: The Ulama in Kano, 1937-1987, praca
magisterska, Maiduguri 1989, s. 196.
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Odpierajac ataki szajchdw, thumaczyt:

Ale przeciez ja tylko zwracatem uwage ludzi na to, co napisano w ksiggach,
i apelowatem, aby si¢ nad tym zastanowili. Nigdy nikogo nie obrazitem i nie
ztoscito mnie, gdy ktos nie zgadzal si¢ z moimi argumentami. Objasniatem
jedynie religi¢ Boga i to, czego sam si¢ nauczylem. Ten, kto mi nie wierzy,
niech siggnie do ksiag i przedstawi wlasne dowody. Nieposzanowanie drugiego
czlowieka i brak dobrego wychowania nie leza w zwyczaju muzutmanina”’.
Chociaz wyklinatem bractwa w moich naukach, upowszechnianych w radiu,
zdawalem sobie sprawg z tego, ze trzeba stworzy¢ forum do dyskusji z ma-
lamami. Miatem nadziej¢, ze wykorzystamy pras¢ do wymiany pogladéw na
pismie, aby o$wieci¢ spoteczenstwo. Wiedzialem bowiem, ze gazety daja taka
mozliwos¢, jakiej nie daje radio”.

Nie bylo zatem przypadkiem, ze swojego antysufickiego manifestu 4/-Akida
as-sahiha bi muwafakat asz-szari’a (Czysta wiara zgodna z przepisami szariatu),
wydanego w 1972 roku, Gumi poczatkowo nie zamierzat thumaczy¢ na jezyk hau-
sa, udostepnic¢ takze tym, ktorzy nie znajq arabskiego. Miat bowiem swoje powo-
dy, o ktorych tak pisat:

Wkrétce po ukazaniu si¢ ksigzki zaczatem si¢ obawiaé, jaki odniesie ona sku-
tek w spoleczenstwie. Nie chciatem, aby trafita do rak tych, ktérzy z powodu
niedostatecznej wiedzy nie mogli poja¢ zawartych w niej nauk. Napisatem ja
nie dla wszystkich i nie opatrzytem jej na tyle wyczerpujacymi komentarzami,
aby osoby niewyksztatcone mogty ja dobrze zrozumiec’.

Konflikt Gumiego z sufizmem, ktéry zdominowat zycie w pétnocnej w Nigerii
na wiele lat, podzielit jeszcze bardziej muzutmanow i przysporzyt mu tyluz zwo-
lennikéw, co przeciwnikow. W autobiografii Gumi wspomina nawet o nieudane;j
prébie zamachu na jego zycie, co stato si¢ przyczyna powaznych zamieszek i za-
ostrzyto i tak napigta juz sytuacje:

Mowito si¢, ze malamowie kupowali moja ksiazke i palili ja, aby nikt jej nie
czytat. Podobno niektorzy rzadzacy w obawie przed skutkami moich nauk od-
wrocili si¢ ode mnie, cho¢ nie chcieli otwarcie mi tego okazywac. [...] Kazda
proba oczerniania jej przez szajchdw powodowala jednak, ze coraz wigcej ludzi
chciato ja przeczytaé. To zas potggowato niezadowolenie szajchow, ktdrzy po-
stanowili si¢ mnie pozbyc¢”’.

Po latach Gumi wspominatl, ze jednym z najwazniejszych skutkéw nieudanej
proby pozbawienia go zycia bylo to, iz wielu mtodych wyznawcow sufizmu zerwato
swoje zwigzki z bractwami i zaczelo popierac jego poglady. Uwazat, ze najwyraz-

" Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 177 in.
5 Ibidem, s. 163.

7 Ibidem,s. 172 in.

7 Ibidem, s. 177 in.
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niej zrozumieli oni, iz szajchom nie chodzito wytacznie o dobro religii, lecz o to,
by na zawsze zamkna¢ usta swojemu najgrozniejszemu przeciwnikowi. Jeden
z prominentnych cztonkow tidzanijji, Malam Bala Sirajo potepit wtedy swoich
przywodcow i oswiadczyt publicznie, ze zaden wierzacy muzutmanin nie pomy-
slalby nawet, by zabié¢ swojego brata w wierze z powodu réznicy pogladow. Si-
rajo zaczat nawotywac do utworzenia organizacji, ktéra zjednoczy muzutmandéw
w Nigerii i bedzie naucza¢ prwdziwego islamu, zgodnego z Koranem i tradycja
Proroka’™. Jego wspodtpraca z uczniem i przyjacielem Gumiego, Malamem Isma-
’ila Idrisem zaowocowata powstaniem w 1978 roku Stowarzyszenia dla Wy-
plenienia Innowacji i Umocnienia Sunny”. Jego cztonkowie sg kontynuatorami
nauk Abubakara Gumiego.

Religia i polityka

W okresie kolonialnym Abuabakar Gumi czynnie nie angazowal sie w spra-
wy polityczne, ale krytykowal Brytyjczykéw za zniesienie obowigzku dawania
jalmuzny, co zmuszatlo wielu muzulmandéw do zarabiania na zycie wrozeniem,
wyrabianiem amuletow lub srodkéw leczniczych®. Potem okazato si¢ jednak, ze
polityka odegrata wazna role w dziatalno$ci Gumiego. W niepodleglej Nigerii zo-
stat nieoficjalnym doradca rzadzacych w sprawach islamu. W okresie rezimow
wojskowych (1966—1975) byt cztonkiem Doradczej Rady Sadowniczej (Judicial
Advisory Council) przy Najwyzszej Radzie Wojskowej (Supreme Military Council).
Cieszyt si¢ zaufaniem chrzescijanskiego prezydenta Yakubu Gowona (1966-1975).
Ten zwrdcit mu kiedy$ uwage na to, ze malamowie wnosza skargi na jego kazania.
Poradzit mu nawet, aby zaprzestal dziatalnosci religijnej i zajat sie na przyktad
handlem. Wspominajac t¢ rozmowe w autobiografii, Gumi twierdzi, ze Gowon
zasugerowal nawet, iz rzad byt gotow wynagrodzi¢ go za to pieni¢znie. Nie przyjat
jednak tej propozycji i poprosil, aby autorzy skarg ujawnili si¢ i1 publicznie sfor-
mutowali swoje zarzuty. P6zniej nigdy nie wracali juz do tego tematu®'. Najwigcej
taczyto Gumiego z muzulmanskim prezydentem, Murtala Muhammadem, zamor-
dowanym w 1976 roku. Gumi pisat, ze zblizylo ich przede wszystkim umilowanie
religii 1 ze spotkal niewielu ludzi o tak ‘pigknych sercach’. Zapamigtat go jako
cztowieka silnej wiary, dzigki ktorej zostal prezydentem.

W procesie budowania jednosci muzulmanéw nigeryjskich argumenty poli-
tyczne byty dla Gumiego nie mniej wazne niz religijne. Uwazat bowiem, ze tylko
zjednoczenie wyznawcow moze zapewni¢ przewage islamu w tym kraju, a demo-

8 Ibidem, s. 183 in.

7 Szerzej na temat tego ruchu zob. S. Brakoniecka, W trosce o czystosé¢ wiary. Péinocnonigeryj-
ski ruch ‘Yan Izala a fundamentalistyczna mysl muzulmanska, Warszawa 2014.

8 Auwalu Anwar, op. cit., s. 95.

81 Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 242 i n.
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kratyczne wybory sa najlepszym sposobem osiagnigcia tego celu. Musial jednak
zdawac sobie sprawe z tego, ze z powodu swojego stosunku do sufich, ktorych
wykluczal ze spotecznosci muzutmanskiej, nigdy nie uda mu si¢ doprowadzi¢ do
jednosci. Gumi uwazal, ze wspotczesna polityka wspolgra z religia, a demokracja
daje szansg, aby to wykorzysta¢ dla zwycigstwa islamu. Udziat w wyborach trak-
towat jako obowiazek kazdego muzutlmanina i rodzaj politycznego dzihadu prze-
ciwko niemuzulmanom. Cho¢ jego wypowiedz, ze ‘polityka jest wazniejsza od
modlitwy’ wzbudzita kontrowersje, a nawet sprowokowata oskarzenia o podwa-
zanie filaréw islamu, Gumi thumaczyt, ze poboznos¢ przynosi dobro tylko jednost-
ce, a muzutlmanin zaangazowany politycznie dziata na korzys$¢ catej spotecznosci:
,»Jesli nie ochronisz religii, to ona nie ochroni ciebie. Wtasnie dlatego mowie, ze
polityka jest wazniejsza od modlitwy [...]"%.

Cho¢ Abubakar Gumi otwarcie nie podwazat swieckich struktur wtadzy w Ni-
gerii, to jednak argumentowal, ze muzutmanie nie moga podporzadkowac si¢ nie-
muzutmanskiej wladzy, za wyjatkiem sytuacji wyjatkowych®. Wyznawcy islamu
nigdy nie powinni zatem gtosowa¢ w wyborach na niemuzulmanina. W jednym
z wywiadow, zapytany o to, co si¢ stanie, jesli z kolei to chrzescijanie nie zaakcep-
tuja muzutmanskiego przywodcy Nigerii, Gumi odpowiedziat: ,,Wtedy bedziemy
musieli podzieli¢ ten kraj”**. Mimo to opowiadat si¢ za pokojowym wspdtistnie-
niem z wyznawcami innych religii i nie podzegal do uciekania si¢ do religijnej
przemocy. Pod koniec lat siedemdziesiatych Abubakar Gumi rozpoczat kampanie
na rzecz mobilizacji kobiet do udziatu w wyborach®. Uwazat, ze muzutmanki sg
do tego moralnie zobligowane. W 1982 roku apelowat do m¢zczyzn, aby pozwolili
swoim zonom zarejestrowac si¢ w lokalach wyborczych. W wywiadzie dla gazety
,»(Gaskiya ta fi kwabo” powiedzial:

Mowi sig, ze gdy muzulmanie odpoczywaja, niewierni szykuja si¢ do wojny
przeciwko nim. Dlatego obowiazkiem mezczyzn i kobiet jest chwycic¢ za bron
[...] 1 odda¢ glos. Przyniesie to korzysc¢ nie tylko jednostce, ale i catej spotecz-
nosci. Tylko Szatan zabrania im wyj$¢ z domow. Jezeli kobieta stosownie si¢
ubierze, to nie bedzie przeszkdd. [...] Ja sam pdjde z moimi zonami i dzieémi.
W przeciwnym razie pozwolimy niewiernym nas zdominowac, a jaka wtedy
bedzie nasza sytuacja?%é.

82 A. Christelow, Three Islamic Voices in Contemporary Nigeria, [w:] W.R. Rott (red.), Islam and
the Political Economy of Meaning, London 1987, s. 232.

8 U.M. Bira’i, Islamic Tajdid and the Political Process in Nigeria, [w:] M.E. Marty, R.S. Ap-
pleby (red.), Fundamentalism and the State: Remaking Politics, Economics, and Militance, Chicago
1993, s. 196.

8 Quality”, 1 maja 1987. Wywiad ten przytacza R. Loimeier, op. cit., s. 171.

8 Prawo to uzyskaty dopiero w roku 1979. Zob. D. Williams, President and Power in Nigeria:
The Life of Shehu Shagari, London 1982, s. 47.

8 A. Christelow, op. cit., s. 233.
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W 1983 roku powtorzyt swoje argumenty, a nawet zachecal muzulmanow do
rezygnacji z pielgrzymki, gdyz przypadata ona akurat na czas wyboréw prezy-
denckich i parlamentarnych. Przeciwnicy krytykowali go wowczas za ‘zamach’ na
kolejny filar islamu®’. Kampania Gumiego na rzecz mobilizacji muzutmanek byta
nie tylko waznym krokiem w konsolidacji sity politycznej muzutmandw nigeryj-
skich, ale takze znaczacym stymulatorem rozwoju aktywnych ruchow kobiecych
w Nigerii. Wydaje si¢, ze Gumi nie byl przeciwny takiej formie dziatalnosci mu-
zulmanek. Udziat kobiet w wyborach jest dzisiaj postrzegany przez kontynuato-
réow Gumiego jako religijny obowiazek chroniacy interesy muzulmanow.

Najwigksza troska Abubakara Gumiego bylo jednak to, ze ludzie odeszli od
‘czystej’ wiary i stracili wlasciwy cel egzystencji, zapominajac o zyciu wiecznym.
Chcial zmieni¢ taka sytuacje 1 poswigcit temu swoja dziatalno$¢. Uwazal, ze is-
lam posiadajacy patronat panstwa begdzie bezpieczny, a rzadzacy powinni poma-
ga¢ wierzacym zrozumie¢ nakazy Boga. Abubakar Gumi pragnat doczekac takich
czasow, kiedy wladze Nigerii beda powaznie interesowac si¢ sprawami religii.
Tymczasem swoj apel kierowal przede wszystkim do braci muzutmandw:

Jako malam mam prawo objasnia¢ ludziom prawde. A moje nauki sa proste:
powrdémy do wiedzy zawartej w naszych wtasciwych ksiggach. Islam ma ich
najwigcej sposrod wszystkich religii na §wiecie, poniewaz wszystko, co doty-
czy islamu, zostato spisane. To, co Prorok powiedzial i zrobit za zycia, zostato
spisane. I jest Swiety Koran, ktéry mu zestano. Niczego nie pominigto, o ni-
czym nie zapomniano. W islamie sg jasne przepisy dotyczace kazdej sprawy.
Czlowiek zawsze dowie si¢ wszystkiego, jesli tylko przeczyta wlasciwe ksiggi.
Oprocz islamu nie ma innej religii, ktora daje takie przygotowanie swoim wy-
znawcom. Jest jednak réznica migdzy zwyczajem a prawdziwym objawieniem
Boga i ludzie musza to zrozumie¢®,

Znaczenie agumentacji religijnej
Schemat strategii Abubakara Gumiego nie byt oryginalny, a koncepcja jego
odnowy religii przypomina fadzdid wspotczesnych ideologdw muzulmanskiego

87 ,West Africa”, 15 sierpnia, 1983.

8 Abubakar Gumi, Isma’ila Abubakar Tsiga, op. cit., s. 238. Takie pojmowanie islamu jest bli-
skie pogladom Stowarzyszenia Braci Muzulmanéw. Hasan al-Banna pisal: ,,Islam jest powszech-
nym systemem, obejmujacym wszystkie przejawy zycia w ich catoksztalcie; jest panstwem, oj-
czyzna, rzadem i nacja; jest sita tworcza, mitosierdziem i sprawiedliwoscia; jest kultura i prawem,;
wiedza i praworzadnoscia [...]”. W ,,Da’watuna” (Nasza misja) za$ powiadat: ,,[...] Naszym punk-
tem wyjscia jest szerokie rozumienie islamu jako systemu obejmujacego wszystkie zagadnienia
zycia w ich catoksztalcie: systemu determinujacego kazde z tych zagadnien i okreslajacego ich
wewnetrzng strukturg w sposob doskonaty i precyzyjny; systemu podejmujacego sprawy doczesne
cztowieka i ich naprawg. Blednie rozumuja ci, ktoérzy ograniczaja islam do sfery kultu lub zagad-
nien rozwoju wylacznie duchowego [...]. My rozumiemy islam inaczej, w szerokim znaczeniu tego
stowa, jako system porzadkujacy sprawy doczesne i wieczne [...]. Zob. J. Zdanowski, op. cit., s.
238;241 in.
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fundamentalizmu oraz ich przekursoréw. Pierwszym etapem bylo zanegowanie
obecnego charakteru islamu, ktéry niewiele mial wspolnego z ‘prawdziwa’ wiara,
zaniu tych, ktérzy byli odpowiedzialni za taki stan rzeczy. Ze wzgledu na wah-
habicka orientacj¢ Gumiego jest oczywiste, ze musiaty to by¢ bractwa sufickie
w potnocnej Nigerii. W dalszej kolejnosci nastapito poddanie sufizmu miazdzacej
krytyce oraz sporzadzenie listy jego elementéw niezgodnych z ‘czystym’ islamem.
Okreslajac je terminem bid’a, Abubakar Gumi bardzo skrupulatnie skonfrontowat
te zakazane nowinki z Koranem i sunna — jedynymi dla niego zrédtami prawdy ob-
jawionej. Ustawiczne odwolywanie si¢ w argumentacji religijnej do Koranu i tra-
dycji Proroka oraz znaczenie, jakie im przypisywat, zbliza Abubakara Gumiego do
ideologéow Stowarzyszenia Braci Muzulmanow. Jego zatozyciel, Hasan al-Banna
rozumial rolg swigtych tekstow podobnie:

Dla kazdego muzutmanina zrédlem poznawania zasad islamu jest szlachetny
Koran 1 przeczysta Sunna; rozumie on Koran zgodnie z zasadami poprawnego
jezyka arabskiego, w rozumieniu przeczystej Sunny sigga do uznanych znaw-
cow hadisow [...]%.

Nasza doktryna w pelnym jej znaczeniu wyraza si¢ tym, ze kazdy z nas jest
w swoim mysleniu i postgpowaniu zwiazany zaleceniami Koranu, Sunny Pro-
roka i przykladami z zycia naszych czcigodnych przodkéw [...]%.

Punktem wyjscia w procesie weryfikacji wiary stat si¢, wyrazony w tresci sza-
hady, dogmat o jedynosci Boga (tauhid) i misji Proroka jako Jego Wystannika.
Podobnie jak dla ruchéow fundamentalistycznych, tak i dla Abubakara Gumiego
znaczenie fauhidu byto pierwszorzgdne. Wylowienie przejawdw bid’a, zagra-
zajacych idei fauhid, pozwolito natomiast na oskarzenie sufich o odstgpstwo od
wiary (fakfir). Uzycie tego koranicznego terminu to kolejna, dobrze znana w hi-
storii islamu metoda, wykorzystywana w walce z przeciwnikami religijnymi i po-
litycznymi. Problem odstgpstwa od wiary powstat juz we wczesnym islamie wraz
z pojawieniem si¢ charydzytow, do ktorych zreszta Gumi odwotuje si¢ w swoim
dziele Al-Akida as-sahiha, 1 jest on aktualny do dzisiaj. Wiele odtamow i ruchow
muzulmanskich uwazalo swoja wersj¢ wiary za jedynie stuszna, uzurpujac sobie
monopol na prawde. Wedlug schematu wahhabickiego, bliskiego Gumiemu, je-
$li muzulmanin wprowadza do religii nowinki, oznacza to, ze odrzucit on islam
i dlatego nalezy go uzna¢ za ‘poganina’. W ten sposob legalizuje si¢ zwalcza-
nie innych muzutmanow, co w istocie jest sprzeczne z duchem islamu. Zachowa-
lo si¢ wiele wypowiedzi Proroka, w ktérych wyraznie zakazuje on wszczynania
niezgody wsrod braci w wierze®'. Konsekwencja oskarzenia o niewiarg jest za-

% Cytuje za J. Zdanowski, op. cit., s. 238.
% Jbidem, s. 242.
o1 Warto w tym miejscu przytoczy¢ niektore z wypowiedzi Proroka: “Muzutmanin jest dla mu-
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tem proba wykluczenia ze wspdlnoty muzulmanskiej tych, ktorzy szerza herezje.
Cho¢ Abubakarowi Gumiemu nie udato sie tego dokonaé, to jednak jego konflikt
z bractwami sufickimi miat dla tych ostatnich wiele negatywnych skutkow. Pro-
pagujac nowe, wspolczesne rozumienie wiary, wolne od tradycyjnych zwiazkow
z przywodcami sufickimi, Gumi podwazyt autorytet szajchow w spoleczenstwie,
zbudowat sie¢ konkurencyjnych szkoét i pozbawiat sufich kontroli nad gltéwny-
mi meczetami. Krytykujac ich zwyczaje pobierania niezgodnych z islamem opflat
i zyskujac wptywy w sektorach administracji i bankowosci, przyczynit si¢ takze do
pogorszenia materialnej sytuacji szajchow. Inng konsekwencja dziatalnosci zwo-
lennikow Gumiego byto upolitycznienie islamu. Zaréwno jego reforma wiary, jak
i wysitki w kierunku politycznego zjednoczenia muzulmandw, opieraty si¢ na
argumentach religijnych.

Ostatecznym celem reformy Abubakara Gumiego miato by¢ powstanie swia-
domej wspdlnoty muzulmanskiej, zyjacej wedtug zasad ‘czystej” wiary. Usman
dan Fodio okreslat taka spoteczno$¢ terminem dzama’a. Pojecie to pojawia si¢
rowniez w naukach Stowarzyszenia Braci Muzulmandw. Sajjid Kutb pisat, ze
bedzie to nowa organizacja posiadajaca wytaczno$¢ na zbawienie®’. Dzama’a to
bowiem grupa ludzi gigboko wierzacych, ktérzy maja by¢ nosnikiem ,,Boskiego
programu, reprezentowanego przez islam w swej ostatecznej formie, jak to prze-
kazal Muhammad™?. Zadaniem czlonkow takiej wspodlnoty jest ponadto walka
ze wszystkimi, ktorzy z powodu swojej stabosci przeciwstawiaja si¢ oswieceniu.
Zgodnie z koncepcja Abubakara Gumiego, w tak pojmowanej spotecznosci nie
byloby oczywiscie miejsca dla wyznawcdw sufizmu.

By¢ moze najwazniejszym narzgdziem w jego dazeniach do rewitalizacji islamu
byta prowadzona na szeroka skale dziatalno$¢ edukacyjna. Silnie podkreslat on zna-
czenie nauczania spoteczenstwa, jako niezb¢dnego elementu tadzdid 1 najwlasciw-
szej drogi do islamizacji. Solidne oparcie dla swoich przedsigwzie¢ w tym kierunku
odnajdywat zreszta w licznych wypowiedziach Proroka, zobowiazujacych muzut-
mandw nie tylko do zdobywania wiedzy, ale takze do przekazywania jej innym®*.

zulmanina bratem, nie wolno mu wig¢c go krzywdzi¢ ani naraza¢ na niebezpieczenstwo”; ,,Muzul-
manin jest dla drugiego muzutmanina réwnie $wigty jak majatek, honor i krew. Kto pogardza swoim
bratem muzutmaninem, jest czlowiekiem ztym”; ,,Nie wejdziecie do raju, poki nie uwierzycie. A nie
uwierzycie, poki si¢ nie pokochacie. Czy mam wam powiedzieé, jak powinniscie si¢ kocha¢? Ot6z
gloscie migdzy soba pokoj”. Zob. Mahomet, Mqdrosci Proroka, wybdr, przektad i wstep J. Danecki,
Warszawa 1993, s. 57, 70, 76.

2 Hasan Ali Jamsheer, op. cit., s. 186.

9 Ibidem, s. 188.

% Por. na przyktad: ,,Wiedza to zycie islamu, filar wiary. Kto posiadt wiedzg, otrzyma nagrodg od
Boga. Tego, kto posiadl wiedzg¢ i ja przekazuje innym, Bog nauczy tego, czego dotad nie wie”. Cytuje
za Mahomet, O malzenstwie, kupcach i dobrym wychowaniu, wybér, przektad i wstep. J. Koztowska,
Warszawa 1999, s. 23. Inny hadis powiada: ,,Biada temu, kto zyje w niewiedzy, i biada temu, kto ma
wiedzg, ale jej nie wykorzystuje”. Ibidem, s. 65.
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Uwazal, Ze najpierw trzeba zreformowaé wspdlnote, przywracajac ‘czysta’ wersjg
wiary, a dopiero potem mozna zrealizowac¢ cele polityczne. Abubakar Gumi nie pod-
wazal istniejacych struktur panstwowych i nie nawolywatl do obalenia sita wladzy
niewiernych zapewne dlatego, ze nie nadszedl jeszcze na to stosowny czas. Podob-
nie widzieli to ideolodzy Braci Muzulmanoéw. Sajjid Kutb wyjasniat:

[...] Nie oskarzam wcale muzutmandw, ze sg odszczepiencami (kufr). Jesli tak
czytacie moj tekst, to jest to zte rozumienie. Mowig tylko to, ze muzutmanie
przestali wlasciwie rozumie¢ przestanie Proroka. Znalezli si¢ wigc w stanie
powiedzie¢, ze punktem wyjscia dla dzialan ruchu muzulmanskiego nie jest
wprowadzenie muzutmanskiego systemu politycznego. Znacznie pilniejszym
jest praca edukacyjna z poszczegdlnymi jednostkami i grupami w celu przygo-
towania spoleczenstwa do przyjecia muzutmanskich zasad wspoétzycia [...]%.

3. Ruch muzulmanski musi zacza¢ od dziatalnosci o§wiatowej i przekona¢ lu-

dzi do przyjecia przestania Proroka w jego wilasciwej formie.

4. Ruch muzutlmanski nie powinien traci¢ czasu na angazowanie si¢ w bie-
zace rozgrywki polityczne lub proby obalenia rzadow w celu wprowadze-
nia sita systemu politycznego opartego na islamie. Ludzie sami zazadaja
wprowadzenia takiego systemu, kiedy zrozumieja wlasciwa tres¢ wiary
muzutmanskiej®s.

Abubakar Gumi rozpoczynal swoja karierg jeszcze w okresie kolonialnym, kto-
ry wedlug niego znaczaco przyczynit si¢ do znieksztatcenia islamu w podtnocnej
Nigerii. W swoim antysufickim manifescie Al-Akida as-sahiha atakowat nie tylko
bractwa mistyczne, ale takze chrzescijan, ktérzy, jak uwazat, w okresie rzadow
brytyjskich zyskali polityczna przewage nad muzutmanami i taka sytuacja trwa do
dzi$. Odnoszac si¢ do kwestii zgubnego dla muzulmanow wplywu europejskiego
systemu nauczania, Gumi pisat:

Ci za$ budowali szkoty, aby naucza¢ w duchu zachodnim (europejskim), pod-
wazajacym religi¢. Potem uczyli dzieci niewiernych, ktorzy oddawali czes¢
bozkom, chodzili bez odzienia i nie wiedzieli, czym jest dobry obyczaj, czto-
wieczenstwo i ludzka natura. Nastepnie zatrudniali ich na waznych stanowi-
skach rzadowych, od ktérych odsuwali muzulmandw, wpajajac w ich serca
bezuzyteczne wymysty. Kiedy muzulmanie si¢ ockneli, doszli do wniosku, ze
nie maja innego wyjscia, tylko uczy¢ swoje dzieci w taki sam sposob, jak oni.
Wykorzenili zatem religi¢ z serc swoich dzieci i uczyli je tak, jak mysliwy
tresuje swojego psa. Muzutmanie stali si¢ psami fowczymi w rekach mysli-
wych [...] albo zwierzyng schwytang przez mysliwego®’.

% Cytuje za J. Zdanowski, op. cit., s. 185 in.

% Ibidem, s. 249 i n.

7 Abubakar Gumi, 4 Akeedatus..., rozdzial: Littafan makirce-makirce da kuma wayewa irin ta
Yamma (Turai) (Podstepne ksiggi i nauczanie typu zachodniego (europejskiego), s. 42.
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Krytyka kolonializmu nie oznacza jednak, ze Abubakar Gumi uwazatl eduka-
cj¢ nowoczesna za zakazang (haram) i catkowicie ja odrzucat. Wedlug komenta-
rza, zamieszczonego do zacytowanego wyzej fragmentu, Gumi chcial tu przede
wszystkim podkresli¢ znaczenie religijnego systemu nauczania dla muzulmanow
oraz przypomniec¢, ze misjonarze europejscy dazyli do tego, by ten system znisz-
czy¢ 1 zastapi¢ go swoimi szkotami. Pierwszym krokiem w tym kierunku miato
by¢ wprowadzenie alfabetu tacinskiego w miejsce uzywanego dotad pisma arab-
skiego. Abubakar Gumi uwazat zatem, ze islam nie zakazuje edukacji nowocze-
snej. Sam zreszta zdobyt takie wyksztalcenie 1 umozliwit to wszystkim swoim
dzieciom. Podkreslat natomiast, ze edukacja swiecka nie moze odbywac si¢ kosz-
tem nauczania religijnego.

Abubakar Gumi dysponowat odpowiednim zapleczem wewngtrznym i zewnetrz-
nym dla realizacji swojej reformy, a mianowicie ideologia (wahhabicka wersja isla-
mu obowiazujaca w Arabii Saudyjskiej), wiasng interpretacjg wiary (oparta na ar-
bitralnym doborze wersetoéw Koranu i hadiséw) oraz grupa oddanych zwolennikow,
czlonkow Stowarzyszenia na Rzecz Odnowienia Sunny i Wyplenienia Innowacji.
To zapewne oni mieli by¢ tymi zdeterminowanymi ‘wiernymi wykonawcami’,
o ktorych pisat Hasan al-Banna, objasniajac misj¢ Braci Muzulmandow:

Jesli chodzi o sposob [uzdrowienia sytuacji — przyp. J.Z.], o ktérym mowitem,
to sg nimi trzy filary, wokot ktorych koncentruje si¢ mysl Braci Muzutmanow.
Pierwszym jest wlasciwy wzorzec postgpowania, ktory Bracia odnalezli
w Ksigdze Boga, Sunnie Jego Wystannika i zasadach islamu [...]. Drugim —
to wierni wykonawcy. Wystepujac w tej roli Bracia poswigcajg si¢ bez reszty
wprowadzeniu w zycie — w sposob zdecydowany i bezwzgledny — tego, co
zrozumieli z religii Boga.

Trzecim filarem jest stanowcze i zastugujace na zaufanie kierownictwo [...]%.

Dziatalnos¢ Abubakara Gumiego wpisywala si¢ takze w miejscowq trady-
cje reformy islamu Usmana dan Fodio. Gumi uwazat siebie za jego spadkobier-
c¢ 1 kontynuatora. Podobnie jak Usman, demaskowat propagatoréw bid’a, kto-
rych okreslal: ‘uczonymi zta’ i ‘malamami nowinek’. Twierdzil, ze jego wysitki
rewitalizacji wiary bylyby pozbawione znaczenia bez wczesniejszych osiagnieé
Usmana dan Fodio. Waznym zrodtem inspiracji dla Gumiego stalo si¢ jego dzieto,
o wymownym tytule Ihja as-sunna wa-ichmad al-bid’a (Ozywienie sunny i wy-
plenienie innowacji). Wykorzystywanie autorytetu przywodcy ‘swigtej wojny’
bylo jedng z metod argumentacji. Dla wszystkich zreszta reformatorow islamu
w potocnej Nigerii dzihad Usmana byt waznym punktem odniesienia, a obecnie
jest coraz czgsciej idealizowany, jako ruch gldwnie intelektualny. Dla uprawo-
mocnienia ideologii Abubakara Gumiego zastugi Usmana byty na tyle wazne, ze

% Cytuje za J. Zdanowski, op. cit., s. 244.
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posunat si¢ on nawet do manipulacji. Oté6z Usman dan Fodio nigdy nie uwazat
sufizmu za bid’a, poniewaz przez cale zycie byl zwigzany z bractwem kadirijja,
0 czym wiemy z jego dziet, w ktorych opisywat swoje doswiadczenia mistyczne.
Potwierdzaja to zreszta inne zrodla z tamtego okresu”. Fakt ten byt jednak tak
niedogodny i sprzeczny z naukami Gumiego, ze probowat on dowodzié, iz Usman
zerwat zwiazki z kadirijja. Powotywat si¢ na rzekome stowa Szajcha: ,,Nie nalezy
nasladowa¢ Abd al-Kadira, ktory jest przywodca $swigtych, lecz sunne Proroka”,
ale nigdy nie ujawnit tajemniczego zrodta, w ktérym miat odnalez¢ t¢ wypowiedz.
tekst do atakdw i zostal przez nich okrzykniety ‘watpliwym uczonym’!%.
Odpierajac ataki, przywodcy bractw sufickich okreslili Abubakara Gumiego ‘wah-
habita, ktory chce skusi¢ ludzi do popehiania diabelskich rzeczy’. Jego argumentacje
uznali za ‘paplaning ignoranta’, probujac zdemaskowa¢ go jako laika, ktdry w rzeczy-
wistosci nie nalezy do ‘spolecznosci sunny’ (akl as-sunna). Oskarzyli go o stronni-
czo$¢ 1 uznali za cztowieka niewiarygodnego. Wedtug nich zwiazki Gumiego z ide-
ologia wahhabicka oraz nienawis¢ do sufizmu dyskredytowaly jego poglady, ponie-
waz nie byl on w stanie obiektywnie ocenia¢ tego zjawiska, a nawet nie miat do tego
prawa i przedstawil wypaczony obraz bractw. Krytyke istniejacego od ponad tysiaca
lat sufizmu odebrali jako atak na samego Proroka. Podkreslali, ze Gumi nie chce zro-
zumie¢ jezyka mistykow i alegorycznej interpretacji swigtych tekstow i dlatego jego
argumenty sa w istocie chybione. Ostrzegali muzutmandw, by nie czytali 4/l-Akida
as-sahiha, bo zawarte tam opinie prowadza na manowce. Przywodcy bractw sufickich
probowali tego dowiesé, odnoszac si¢ po kolei do wszystkich zarzutow Gumiego'”'. Ta
dogmatyczna dyskusja, rozwinigta na bazie sporu Abubakara Gumiego z cztonkami
bractw sufickich, pokazata glgboko zakorzenione réznice w rozumieniu religii migdzy
stronami konfliktu. Oficjalnie spor ten miat rozstrzygnaé specjalny komitet, ztozony
z wybitnych uczonych. Spotkali si¢ oni w lutym 1979 roku w Lagosie w celu znale-
zienia takiego rozwiazania, ktore zostanie zaakceptowane przez obie strony. Jednym
z uczestnikow tego spotkania byt takze Abubakar Gumi. W komunikacie wydanym
przez komitet znalazto si¢ dwanascie punktow. Zgodzono si¢ miedzy innymi co do
tego, ze teksty sufickie sg przeznaczone dla czlonkow bractw i nie powinny by¢ we-
ryfikowane z punktu widzenia zgodnosci ich tresci z ‘czysta’ wiara. Podkreslono row-
niez, ze okreslanie muzulmanina niewiernym jest w istocie aktem niewiary i zwrocono

9 Zob. M. Last, The Sokoto Caliphate, London 1967, s. 216.

100°Zob. R. Loimeier, op. cit., s. 199 in.

101 Przywodca tidzanijji, Muhammad Sani Kafanga bronit sufizmu w swoim dziele 4I-Minah al-
hamida fi-r-radd ala fasid al-akida (Chwalebne dary, czyli odpowiedz skorumpowanemu w wierze),
w An-Nasiha as-sariha fi-r-radd ala akida as-sahiha (Jasna rada, czyli odpowiedz na ,,Czysta wia-
r¢”), Kano 1972. Ta dyskusja na poziomie dogmatycznym, prowadzona w jezyku arabskim, ograni-
czyta si¢ do kr¢gu uczonych.
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si¢ z apelem do muzulmandw, aby nie wysuwali oskarzen o kufir w kwestiach tych
aspektow religii, ktdre sa réznie rozumiane!'®.

* ok sk

Mozna si¢ zastanawia¢ nad tym, jakimi w rzeczywistosci pobudkami kierowat
si¢ Abubakar Gumi, wytaczajac ciezkie dziata przeciwko sufizmowi, bedacemu
od wiekow nieodtaczna czescig islamu w Nigerii, zwlaszcza ze wczesniej nikt nie
odwazyt si¢ na taki krok. We wstepie do A/-Akida as-sahiha Gumi pisze:

[...] ta ,,Czysta wiara” jest przeznaczona dla wszystkich braci i umitlowanych,
ktorzy potrzebuja dobrej rady!®. Wiara nigdy nie stanie si¢ czysta, dopoki bedzie
sprzeczna z prawem muzulmanskim, dlatego wlasnie nadalem jej tytut ,,Czysta
wiara zgodna z przepisami szariatu”. Napisatem [ja] dla siebie i dla muzutmandw,
gdyz zobaczylem pograzone w stagnacji umysty. Mam nadziejg, ze Bég sprawi,
iz przyniesie ona korzysci i dla mnie i dla nich i poprowadzi nas wszystkich droga
przepigknej Sunny. Niewiele brakowatlo, bym jej nie napisat, ale tylko z obawy
przed wywolaniem fitny, nie za§ z powodu strachu przed tym, co Bég powiedziat
w Swojej Swietej Ksiedze, w surze ,,Krowa”, wersety 159—160: Zaprawde, tych,
ktorzy ukrywajq to, co zestalismy z dowodow jasnych i drogi prostej, kiedy juz
wyjasniliSmy to ludziom w Ksiedze — tych przekinie Bog i przeking ich ci, ktorzy
przeklinajq; oprocz tych, ktorzy sie nawrocili i poprawili, i jasno to ukazali. Ku
tym Ja sie zwracam. Ja jestem Przebaczajqcy, LitoSciwy.

Opowiadat Abu Huraira, ktory powiedzial: ‘Wystannik Boga rzekt: Temu, kogo
zapytaja o jakas wiedze, a on jej nie ujawni, Bog zatozy uzd¢ z ognia’!%. Tak
przekazat Abu Dawud, a Tirmizi potwierdzil. W zbiorze Ibn Madza odnalezio-
no [hadis]: Kazdy czlowiek, ktéry przyswoil sobie jakas wiedzg i ja skrywal,
w Dniu Zmartwychwstania bedzie miat uzde z ognia’!®,

A zatem swojq walke z sufizmem Gumi postrzegat jako obowiazek religijny oraz
misj¢ z nakazu Boga i zalecen Proroka'®. Uwazal, ze to sufizm podzielit muzut-
mandw, rozbil wspodlnote, a przywodcow bractw oskarzat o to, ze ich dzialalnosé¢
byta czesto inspirowana walka o wladzg i prestiz!?’. Jezeli jednym z powodow jego
reformy mial by¢ protest polityczny w obliczu zagrozenia ze strony chrzescijan, to

102 Petny tekst komunikatu zamieszcza R. Loimeier, op. cit., s. 343-345.

13 Por. hadis: ,,Najlepszym stuga Bozym jest ten, kto udziela dobrych rad innym”. Cytuj¢ za
Mahomet, O malzenstwie..., s. 43.

104 Por. ,,Kto zdobyt wiedzg, a potem ja ukrywa, tego Bog w Dniu Zmartwychwstania zakuje
w kajdany ptomieni piekielnych”. Zob. Mahomet, Mqdrosci..., s. 109.

15 Abubakar Gumi, A/ akeedatus..., Gabatarwa (Wstgp), s. 5. Gumi powotuje si¢ tutaj na ucho-
dzace za autorytatywne zbiory wypowiedzi Proroka, autorstwa Abu Dawuda (zm. 888), At-Tirmizie-
go (zm. 892) oraz Ibn Madzy (zm. 886).

106 Por. hadis: ,,Swoim majatkiem, zyciem i mowa walczcie z tymi, ktdrzy przypisuja Bogu
wspolnikéw”. Cytuje za Mahomet, Mqdrosci..., s. 34.

107 Podobnie uwazat zatozyciel Braci Muzulmanéw, Hasan al-Banna. Por. J. Zdanowski, op. cit.,
s. 36.
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wedlug niego mozna byto si¢ mu przeciwstawic¢ jedynie dzigki konsolidacji mu-
zutmandéw pod silnym przywddztwem i atrakcyjng ideologia, silnie zakorzeniong
w ‘prawdziwej’ wersji religii, takiej wlasnie, jaka proponowat Abubakar Gumi.
Wazrost $wiadomosci politycznej musiat jednak iS¢ w parze z procesem rewolucyjnej
przemiany spotecznej, zapoczatkowanej powrotem do prawdziwych zrodet wiary
i religijng edukacja. Stajac na czele wspolczesnego ruchu odnowy, Gumi wyznaczyt
nowy etap w historii islamu w pétnocnej Nigerii, naznaczony nasileniem religijnego
radykalizmu. Cho¢ bliska mu byta wizja panstwa pod rzadami szariatu i cho¢ ucho-
dzit on za uczonego o radykalnych pogladach, wydaje sie, ze jego gléwnym celem
byla reforma spoleczenstwa muzutmanskiego. Edukacje, do ktérej przywigzywat
tak wielkie znaczenie we wspolczesnym $wiecie, uwazat za potezny orgz zarowno
w walce o ‘czysto$¢’ wiary, jak i w procesie przemian spotecznych. Jego reforma,
ktdra objal rowniez kobiety, zmierzata wlasnie w tym kierunku. Abubakar Gumi nie
mogt zatem pozostawic po sobie innego przestania dla braci w wierze:

Moim testamentem dla muzulmandw jest zyczenie, aby wszyscy uczyli si¢
i zdobywali wiedzg [...] Dzisiaj islam jest najpowszechniejsza religig na $wiecie.
Muzutmanie musza jednak zrozumie¢, ze zadna spotecznos¢ nie osiagnie trwatego
zwycigstwa, jezeli nie zbuduje go na religii. Musza pojaé, ze islam zobowiazu-
je ich do walki z niewiedza, do weryfikowania prawdy i postgpowania zgodnie
z tym, czego si¢ nauczyli'®.

Dr hab. Ewa Siwierska pracuje w Katedrze Jgzykow
i Kultur Afryki Wydziatu Orientalistycznego UW. Zaj-
muje si¢ piSmiennictwem muzulmanskim w jezyku
hausa, historia islamu i ruchami religijnymi w Nigerii.
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