MarciNn Krawczuk

KULT MARYJNY W ETIOPSKIM KOSCIELE
ORTODOKSYJIJNYM

Wstep

W artykule opisano rolg, jaka odgrywa kult Maryi' w Etiopskim Kosciele Orto-
doksyjnym?, jednej z najstarszych wspolnot chrzescijanskich na §wiecie. Po krot-
kim wprowadzeniu na temat historii tego Kosciota, scharakteryzowano kult ma-
ryjny w Etiopii, oraz jego przejawy w liturgii, sztuce, piSmiennictwie i codziennej
poboznosci. Jeden z badaczy orientalnego chrzescijanstwa Paul Kriiger okreslit
Kosciot Etiopski jako dysponujacy ,,bogactwem dziecigcego zaufania i dziecigcej
mito$ci do Maryi’. Warto jednak pokazaé, ze cze$¢ maryjna w Etiopii ma solidng
podbudowe intelektualng i teologiczng, ktéra zachodni obserwatorzy niejedno-
krotnie ignorowali.

Historyczny rozwéj kultu maryjnego

Chrzescijanstwo pojawito si¢ na terenach wspotczesnej Etiopii w polowie
IV wieku. Starozytna Etiopia (znana pod nazwa Aksum, od miasta bgdacego sie-
dzibg jej wtadcow) byta panstwem dobrze znanym w chrzescijanskiej oikumene,
poteznym militarnie i gospodarczo. Prowadzita ekspansje w glab Afryki i na Pot-
wysep Arabski oraz bogacita si¢ na dalekomorskim handlu afrykanskimi towarami
takimi jak kos¢ stoniowa czy skory zwierzece. Mimo to wiedza o najdawniejszych
dziejach chrzesécijanskiej Etiopii jest czgsto wyrywkowa. Zaskakujaco skromna

' W catym tekscie konsekwentnie uzyto form Maryja, Maryi, Maryje itd., co nalezy rozumie¢
jako wybor estetyczny dopuszczany przez Rade Jezyka Polskiego. W jezykach gyyz i amharskim
imi¢ matki Jezusa brzmi Maryam, jedynie bardzo stare r¢kopisy gyyz (jak na przyktad datowane na
IV-VII wiek tzw. Ewangelie Garimy) preferujg form¢ Marya.

2 Oficjalna nazwa tego ko$ciota to Yeltyopya ortodoks tidwahdo betd krastiyan czyli Etiopski
ortodoksyjny kosciodt tewahdo, gdzie stowo tewahdo ,,zjednoczenie” odnosi si¢ do petnego ztaczenia
natury boskiej i ludzkiej w Chrystusie. W tek$cie nazwa ta thumaczona jest wymiennie jako Etiopski
Kosciot Ortodoksyjny i Kosciot Etiopski.

3 P. Kriger, Maria i Ecclesia w liturgii etiopskiej, w: Teksty o Matce Bozej. Koscioly przedchal-
cedonskie, wstgp, wybor, oprac., post. Henryk Paprocki, Niepokalanow 1995, s. 70.
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jest znajomos$¢ chocby historii koscielnej, wystarczy wspomniec, ze nie wiadomo
prawie nic o wladzy biskupiej. Dzigki badaniom filologicznym mozna jednak zre-
konstruowac, jakie teksty zostaly przettumaczone w tym najdawniejszym okresie
na lokalny jezyk gyyz i na tej podstawie odtworzy¢ obraz wczesnego etiopskiego
chrzescijanstwa.

Po upadku Aksum w VII wieku zapadly ,,wieki ciemne”, o ktérych nie ma nie-
mal zadnych informacji. Wiarygodne informacje na temat chrzescijanskiej Etiopii
pojawiaja si¢ dopiero pod koniec wieku XIII, gdy realia mi¢dzynarodowe zmie-
nity si¢ juz catkowicie. Od tego momentu datuje si¢ takze zacie$nienie zwigzkow
laczacych Etiopie z patriarchatem w Aleksandrii i Kosciotem koptyjskim, ktorego
diecezja byta Etiopia od czasoéw starozytnych do 1959 roku (cho¢ z odrgbnymi
zwyczajami 1 wlasnym jezykiem liturgicznym). Bez watpienia wiele elementow
tradycji etiopskiej, w tym takze te zwigzane z kultem maryjnym, ma pochodzenie
koptyjskie.

Nie ma zadnych bezposrednich zrodet (takich jak inskrypcje czy przedstawie-
nia), ktore $wiadczytyby o istnieniu kultu maryjnego w chrzescijanskim Aksum,
a wigc pomiedzy IV a VII wiekiem. Analizujac pismiennictwo etiopskie mozna co
prawda wskazaé teksty pochodzace z Aksum, gdzie Maryja jest wzmiankowana
(o czym dalej), ale nic nie wskazuje na to, aby jej kult byt wowczas bardzo rozpo-
wszechniony.

Cennym, cho¢ niemal nieznanym, dokumentem dotyczacym wczesnej teologii
etiopskiej jest homiliarz spisany w klasztorze Hayq ’dstifanos w latach 1336—
1340*. W tym ciggle nicopublikowanym r¢kopisie znajduja si¢ m. in. etiopskie thu-
maczenie jednego z kazan maryjnych Proklosa z Konstantynopola (f. 96b—106a)
oraz homilii Jakuba z Sarug o zwiastowaniu (f. 80b—82a). Autorem jednego z ka-
zan, pos§wigconego zasnigciu Maryi (f. 124b—129a), jest blizej nieznany Minas
okreslony jako ,.biskup Aksum”. Moze by¢ to zatem najstarszy rdzennie etiopski
tekst o tematyce mariologiczne;.

Olbrzymi wzrost znaczenia kultu maryjnego miatl miejsce za panowania cesa-
rza Zar‘a Ya‘qoba. Wladca ten wstapit na tron w 1434 roku i swoje nieco ponad
trzydziestoletnie panowanie podporzadkowal wielkiemu dzietu ,,maksymalnego
scentralizowania wladzy w reku cesarskim i ujednolicenia systemu zarzadzania
w calym panstwie oraz poszerzenia granic Etiopii i umocnienia jej pozycji na pot-
nocy’”. W swojej polityce cesarz wiele uwagi poswigcat sprawom koscielnym,
zapewne wychodzac z zatozenia, Ze ortodoksyjna wiara jest (czy tez powinna byc¢)

4 Jego mikrofilm przechowywany jest obecnie w bibliotece Hill Museum and Monastic Library
w Collegeville (USA) pod sygnaturga EMML 1763.

5 A. Bartnicki, J. Mantel-Niec¢ko, Historia Etiopii, Wroctaw 1987, s. 73. Gwoli wyjasnienia,
potnoc Etiopii od najdawniejszych czasow przejawiala tendencje separatystyczne, czego wyrazem
w bliskich nam czasach byta np. secesja Erytrei od Etiopii w 1993 r.
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czynnikiem jednoczgcym ludnos¢ Etiopii. Cesarz pisat (lub raczej firmowat swoim
nazwiskiem) liczne dziela teologiczne, w ktorych poczesne miejsce zajmuje tema-
tyka mariologiczna.

Rozbudowanie pobozno$ci maryjnej przez cesarza Zar‘a Ya‘qoba nie wyni-
kato tylko z jego osobistych sktonnosci, lecz bylo takze (a zdaniem niektorych
nade wszystko) dziataniem politycznym®. Wedlug wizji Zar‘a Ya‘qoba legitymi-
zacja wladzy etiopskich cesarzy ptyneta z utozsamienia Aksum z Jerozolima, ludu
Etiopii z Izraelitami, za$ ich samych — z biblijnym Salomonem. Poprzez analogi¢
pomigdzy Maryja a Syjonem Zar‘a Ya‘qob postrzega Maryj¢ jako punkt zbiezny
Starego i Nowego Przymierza. Cesarz Etiopii jest straznikiem Arki Przymierza
w miescie Aksum (gdzie odbywaly si¢ koronacje cesarzy) jak rowniez ukochanym
dzieckiem Maryi’.

Tak radykalny wzrost znaczenia kultu maryjnego spotkat si¢ z opozycjg przy-
najmniej czg¢sci srodowiska monastycznego. Mnisi zwigzani z klasztorem Gunda
Gunde (okres$lani mianem stefanitow od imienia ich pierwszego opata) sprzeci-
wiali si¢ nadmiernemu ich zdaniem eksponowaniu Maryi w teologii 1, jak za§wiad-
czaja ich zywoty, odmawiali dokonywania prostracji przed wizerunkiem Maryi®.
Ten ,,antymaryjny” prad nie pozostawit jednak trwatego $ladu w teologii etiop-
skiej. Mozna tym samym przyjac, ze to wlasnie cesarz Zar‘a Ya‘qob jest tworca
etiopskiego kultu maryjnego w jego obecnym ksztalcie. P6zniejsze wigksze spo-
ry teologiczne na forum Etiopskiego Ko$ciota Ortodoksyjnego, z ktorych ostatni
zakonczyt si¢ po zwotanym przez Jana IV synodzie w Boru Meda, nie dotyczyty
w sposob bezposredni znaczenia Maryi’.

Miejsce Maryi w liturgii
i teologii KoSciola Etiopskiego
Maryja zajmuje poczesne miejsce w liturgii eucharystycznej'’, zarowno ze
wzgledu na dedykowane jej anafory'' jak i obecno$¢ w ordinarium missae. W 1i-

6 Por. “La dévotion mariale en Ethiopie n’est pas un phénoméne de piété populaire. A I’origine
de ce mouvement, on trouve le pouvoir royal”. M.-L. Derat, La domaine de rois éthiopiens. Espace,
pouvoire, monachisme, Paris 2003, s. 280.

7 B. Hirsch, F. X. Fauvelle-Aymar, Aksum aprés Aksum. Royauté, archéologie et herméneutique
chrétienne de Ménélik IT (. 1865-1913) a Zira Yaqob (r. 1434—1468), “Annales d’Ethiopie” 17 (2001),
s. 91-97.

8 S. Kur, Herezja (?) Stefanitow w Kosciele Etiopskim, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 19 (2006),
s.213-214.

° Yacob Beyene, Controversie christologiche in Etiopia, Napoli 1977, s. 7.

10 Pefen przektad etiopskiej liturgii eucharystycznej mozna znalez¢é w: S. Mercer, The Ethiopic
liturgy. Its sources, development and present form, Milwaukee-London, 1915 lub M. Daoud, The
liturgy of the Ethiopian Church, Cairo 1959. Znakomita monografig na ten temat jest: Habtemichael
Kidane, L ufficio divino della Chiesa Etiopica, Roma 1998.

I Terminem anafora okre$la si¢ w ko$ciotach wschodnich modlitwe eucharystyczng. W Kosciele
Etiopskim uzywanych jest kilkanascie anafor, dobieranych w zaleznos$ci od pory liturgiczne;j.
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turgii Maryja pelni przede wszystkim role posredniczki miedzy wiernymi a Sy-
nem, u ktérego wstawia sie za grzesznikami'?.

Podczas mszy modlitwa Ave Maria odmawiana jest bezposrednio przed czyta-
niem biblijnym3. Spo$réd dwudziestu anafor bedacych w uzyciu w Etiopskim Ko-
sciele Ortodoksyjnym jedna nosi nazwe ,,anafory naszej pani Maryi” (gyyz: gaddase
‘agza 'atna Maryam). Tradycja etiopska przypisuje jej autorstwo Cyriakowi, bisku-
powi al-Bahnasa (starozytne Oxyrynchus). O zyciu tego pisarza nie wiadomo pra-
wie nic, przypuszcza si¢, ze mogl zy¢ w VI wieku, a z jego spuscizny zachowato
si¢ osiem homilii w jezyku arabskim, w tym niektore o tematyce maryjnej'.

Wyjatkowo oryginalnym etiopskim konceptem teologicznym jest zestawienie
ze sobg trzech symboli sacrum: Maryi, Syjonu i Arki Przymierza. Miejscem, gdzie
te trzy Swigtosci spotykaja si¢ jest katedra w Aksum. Co najmniej od XVI wie-
ku nosi ona wezwanie ,,naszej matki Syjonu”. Chociaz nie wiadomo doktadnie,
kiedy 1 w jakich okolicznosciach katedra otrzymatla to miano, bardzo mozliwe,
iz stanowi ono nawigzanie do jerozolimskiej bazyliki Hagia Sion konsekrowanej
w 394 roku, a zburzonej przez Persow w 614 roku'>. Gora Syjon, na ktorej Dawid
umiescil Arke, i dla ktorej jego syn Salomon zbudowat Swiatynie, juz w Psalmach
posiada pewien aspekt macierzynski'e.

Ciekawa prawidtowo$¢ mozna zauwazy¢, analizujac dzieto zwane Mashafa *Ak-
sum (,,Ksiega Aksum™)!”. Zawiera ono mi¢dzy innymi odpisy nadan ziemskich, jakie
otrzymata katedra w Aksum od krolow Etiopii. Badacze podkre$lajg, ze z uwagi na ich
ogromne znaczenie dla Etiopczykdéw odpisy takie mozna uznac za autentyczne, nawet
jesli dotycza czasow bardzo odlegtych'®. Charakterystyczne jest, ze o ile wladcy ak-
sumscy piszac o adresacie nadania uzywajg po prostu okreslenia ,,kosciot w Aksum”,
wladcy pozniejsi bez wyjatku tacza w jaki$ sposob ten kosciot z postaciag Maryi, na
przyktad okreslajac go jako "ammona Sayon ,,nasza matka Syjon”". Teologia etiopska

12°G. Migliorati, 11 culto di Maria in Etiopia, w: Miscellanea Aethiopica reverendissimo domino
Stanislao Kur septuagenario professori illustrissimo viro amplissimo ac doctissimo oblate, Warsza-
wa 2000 (=Warszawskie Studia Teologiczne 12, 2), s. 185.

3 Aymro Wondmagegnehu, J. Motovu (red.), The Ethiopian Orthodox Church, Addis Ababa
1970, s. 106-107.

4 The Coptic encyclopedia. Vol. 2, ed. Aziz Atiya, New York 1991, s. 669—671.

5°V. M. Lur’e, Iz lerusalima v Aksum cerez Hram Solomona. Arhaicnye predanid o Sione
i Kovcege Zaveta v sostave Kebra Negest i ih transldcid cerez Konstantinopol’, ,,Hristianskij Vostok”
new ser. 2 [8] (2000), s. 175.

16 Ps. 87,5. Polski przektad zaciera tu ,,zenski” charakter Syjonu, o ktorym autor hebrajski pisze
W femininum ,,w niej” (27).

17 Najstarsze rekopisy przekazujace ten tekst (jak np. BN Abb. 97 z Biblioteki Narodowej w Pa-
ryzu) pochodza z XVII wieku, zawieraja jednak odpisy dokumentéw duzo wczesniejszych.

'8 D. Crummey, Literacy in an oral society: the case of Ethiopian land records, w: “Journal of
African Cultural Studies” 18, 1, 2006, s. 12—13.

19 C. Conti Rossini (ttum.), Documenta ad illustrandam historiam. 1, Liber Axumae, Parisiis ;
Lipsiae, 1910, s. 20-80.
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czyni analogi¢ pomigdzy Syjonem, wybranym przez Boga na miejsce przechowa-
nia tablic przymierza a Maryja, wybrang na Bogurodzic¢. Znajduje to odzwiercie-
dlenie w tytutach, jakimi obdarzana jest Maryja: ,.tron Boga”, ,.komnata $wigto-
$ci”, ,,patac na niebie i na ziemi”*. Motyw utozsamienia Maryi z Syjonem i Arka
zostal w obszerny sposob rozwinigty w bodaj najstynniejszym dziele literatury
etiopskiej Kobra nagast (,,Chwale krolow™)?!. W rozdziale 95. rola Maryi zostaje
wyjasniona nastgpujaco:
Zaprawde zostalo dane zbawienie nam wszystkim, calemu ludowi chrzesci-
janskiemu, ktory uwierzyt w nasza Panig Maryje — obraz niebianskiego Syjonu.
Pan bowiem zamieszkat w tonie dziewicy i zostat zrodzony z niej bez wspotzycia
cielesnego. Palcem Bozym zostato napisane dziesig¢ stow prawa i umieszczone

na Syjonie jako arka prawa Pana”?2.

Bardzo podobne rozumowanie znalez¢ mozna w obszernym zbiorze homilii
skompilowanym w XV wieku pod tytutem Mashafa barhan (,,Ksiega §wiatto-
$ci”), ktorego autorstwo przypisywane jest wspomnianemu juz cesarzowi Za-
r‘a’ Ya‘qobowi. Autor poréwnuje w nim tono Maryi do tablic przymierza. Zauwaza
tez dodatkowo zwigzek pomigdzy liczbg dziesieciu przykazan a dziesiatg litera
greckiego alfabetu iota oznaczajaca Jezusa®.

W sanktuarium kazdego kosciota etiopskiego znajduje si¢ replika Arki zwana
tabot. Jest to niewielka kwadratowa kamienna tablica z inskrypcja informujaca, komu
poswigcony jest dany tabot (w liczbie mnogiej tabotat). W Etiopii to de facto nie ko-
Scioty, ale wlasnie tabotat nosza wezwania. Bardzo powszechne jest nadawanie im
wezwan zwigzanych z Maryja. Tradycyjnie w najwazniejszych kosciotach przynaj-
mniej jeden z przechowywanych w nim fabotat powinien by¢ poswiecony Maryi®,

Charakterystyczna dla etiopskiej mariologii jest rowniez idea ,,przymierza ta-
ski” (gyyz kidana mohrat). Wedtug niej Jezus zawarl z Maryja przymierze, zgod-
nie z ktorym osoba czynigca dobro w imi¢ Maryi, rozpamigtujaca jej bol i wzno-
szaca do niej prosby otrzyma odpuszczenie grzechow?.

20 G. Lanczkowski, Zur dthiopischen Madonnenverehrung, ,,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte”
66 (1954/1955), s. 34-35.

2 Glownym motywem tego dzieta jest wyprawa krolowej Saby do biblijnego krola Salomona.
Z tego zwiazku rodzi si¢ Menelik, ktory uprowadza z Jerozolimy Arke Przymierza i przywozi ja do
Etiopii na znak wybranstwa Etiopii jako nowego Izraela. Fragmenty dzieta zostaty przettumaczone
na polski: S. Strelcyn (ttum.), Kebra Nagast czyli chwata krolow Abisynii, Warszawa 1956. Ttuma-
czenie to nie zawiera licznych dygres;ji teologicznych przeplatajacych gtowna narracje.

22 Carl Bezold (wyd.), Kebra Nagast. Die Herrlichkeit der Konige, Miinchen 1905, s. [130].
Pozycja ta jest do dzisiaj jedynym pelnym wydaniem tekstu etiopskiego Kobra nagast.

2 L. Ricci (thum.) ,, 71 libro della luce” di negus Zar‘a Ya ‘qob (Mashafa Berhan), Louvain 1965, s. 38.

2 Agostino Tedla da Hebo, 1l Tabot: la sua importanza religiosa e giuridico-cultuale nella
Chiesa etiopica, “Orientalia Christiana Periodica” 60 (1994), s. 139-140.

%5 M.-A. van den Oudenrijn, La dévotion mariale dans I’église d’Ethiopie, w: Hommage aux
catholiques suisses, Fribourg 1954, s.129.

L,AFRYKA” 41 (2015 r.) 71



Marcin Krawczuk

Z teologicznego punktu widzenia istotne jest rowniez przekonanie o szczego6l-
nej opiece, jaka Maryja darzy Etiopi¢. Mimo uniwersalnego charakteru chrzesci-
janskiego przestania, juz od czasow apostolskich rysowaty si¢ wyrazne odmien-
no$ci pomigdzy kosciotami w Syrii, Egipcie czy na Zachodzie. Ko$cioty, ktore
nie uznaly ustalen Soboru Chalcedonskiego majg zdecydowanie narodowy cha-
rakter?. Prawdopodobnie jednak nigdzie sakralizacja wtasnego kraju nie posuneta
si¢ tak daleko jak w Etiopii. Jak wspomniano, fakt przeniesienia Arki Przymierza
do Etiopii czyni z niej kraj wybrany przez Boga, sama za$ Arka jest (przynajmniej
od pewnego momentu) $cisle zwigzana z Maryja. W tekscie skompilowanym pod
koniec XIX wieku pojawia si¢ scena, w ktorej Chrystus pokazuje Maryi poszcze-
golne krainy Etiopii oddajac je pod jej opieke?’. Podobny motyw znalez¢ moz-
na tez w pismach portugalskiego zakonnika Francisco Alvaresa, ktory przebywat
w Etiopii w latach 1520-1526. W swojej relacji z pobytu w Etiopii Alvares cytuje
list kréla Etiopii do kréla Portugalii, w ktorym afrykanski wladca mowi o sobie:
ja kadzidto Dziewicy, krol Etiopii, syn Nachuma, syn krolewski z reki Maryi, syn
krolewski z rodu Jakuba™?®.

Swieta maryjne

Kalendarz liturgiczny®” Kosciota Etiopskiego zawiera trzydziesci trzy $wie-
ta maryjne. Mozna je podzieli¢ na uroczystosci: celebrujace jej zycie (prezentacja
w Swiatyni, narodziny, poczecie, zasniecie, wniebowzigcie), wychwalajace jej imig
(Maryja jako Syjon, Maryja jako ,,przymierze taski”), upami¢tniajace dokonane za
jej sprawa cuda (jak objawienie si¢ [ldefonsowi z Toledo) oraz ustanowione na cze$¢
sanktuariow maryjnych (gtownie egipskich, jak Qusquam, ale za poswigcony Maryi
uznaje tez tradycja etiopska kosciot w Filippi znany z Dziejow Apostolskich [Ap. 16,
1-40])*. Dodatkowo, zgodnie z Synaksariuszem®' Etiopskiego Kosciota Ortodok-
syjnego, dwudziesty pierwszy dzien kazdego miesiaca poswigcony jest Maryi.

Szczegolng formg oddania czci Maryi moze by¢ rowniez odbycie pielgrzymki
do jednego z licznych etiopskich sanktuariow maryjnych. Oprocz nabozenstwa,
ktoremu jak zwykle w Etiopii towarzyszy $piew i taniec, wierni moga tez wziaé

26 P, Siniscalco, Starozytne koscioly wschodnie. Historia i literatura, Krakow 2013, s. 40—46.

7 G. Fiaccadori, Aethiopica minima, ,,Quaderni Utinensi” 7 (1989), s. 147.

B F. Alvares, Verdadeira informagdo das terras do preste Jodo das Indias, Lisboa 1889,
s. 189.

¥ Tak w liturgii jak w zyciu codziennym Etiopczycy postuguja si¢ kalendarzem zupetnie od-
miennym od gregorianskiego. Nowy rok przypada 11 wrze$nia, kazdy miesiagc ma 30 dni, z wyjat-
kiem ostatniego, ktory ma dni 5 w roku zwyktym lub 6 w przestepnym. Data roczna jest wczesniejsza
w stosunku do ,,europejskiej” o 7 lub 8 lat.

30 E. Fritsch, The liturgical year of the Ethiopian Church, w: “Ethiopian Review of Cultures”
special issue, 9/10 (2001), s. 57-63.

31 Synaksariusz to ksigga liturgiczna majaca forme¢ kalendarza zawierajacego spis $wigtych
czczonych w danym Kosciele, daty ich wspomnienia liturgicznego oraz krétki zywot.
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udziat w procesji czy zaczerpna¢ leczniczej wody ze Swigtego zrodta zwanego
w Etiopii sdabdl*.

Dziela literackie poSwiecone Maryi

Literatura etiopska spisywana przez wieki w jezyku gyyz jest jedng z wielkich
literatur Wschodu chrzescijanskiego. Sktadajg si¢ na nig tlumaczenia dokonane
z greki 1 z arabskiego oraz oryginalne utwory etiopskie. Ma ona charakter niemal
wylacznie religijny i nie brakuje w niej dziet o tematyce maryjne;.

Tradycja etiopska wigze tlumaczenia tekstow maryjnych w szczegodl-
nosci ze wspomnianym juz cesarzem Zar‘a Ya‘qobem (panowat w latach
1434-1468), ale tez z jego ojcem Dawidem (1379/1380—-1412) i wnukiem Na-
odem (1494-1508)3.

W liturgii Ko$ciota Etiopskiego wykorzystuje si¢ kilka dtugich poematow
maryjnych, ktére sa dzielone na czesci Spiewane w okreslone dni tygodnia.
Zdecydowanie najpopularniejszym z nich jest Waddase Maryam (,,Pochwata
Maryi”), przettumaczony w XIV wieku z arabskiego oryginatu*. Réwnie waz-
ne 'Arganona dangal (,,Harfa Dziewicy”) wedlug tradycji jest dzietem Giyor-
gisa, preceptora cesarza Zar‘a Ya‘qoba®. Trzecie oficjum maryjne — 'Angasa
barhan (,,Brama $wiatto$ci”) — przypisywane jest mitycznemu etiopskiemu
$piewakowi imieniem Yared. Pod wzgledem tresci przypomina ,,Pochwate
Maryi”, ale zawiera bardziej szczegotowe przestanie teologiczne. Rozgranicza
bowiem $cisle pomiedzy czcig nalezng tylko Synowi, a pochwata kierowana
takze do Maryi.

Ciekawym przyktadem poezji maryjnej sg hymny pochwalne okreslane jako
malka’ (,,wizerunek™). W utworach tych kazda zwrotka opiewa jakas czgs$¢ ciata
Maryi. Hymny tego rodzaju moga by¢ po$§wigcone takze Jezusowi i §wigtym. Sa
one bardzo popularne i charakterystyczne dla literatury gyyz. Ich geneza jest cia-
gle niejasna, niektorzy badacze doszukuja si¢ analogii syryjskich i greckich, ale
wskazuje si¢ tez na obecnos¢ podobnych tekstow w spusciznie literackiej Swietej
Brygidy Szwedzkiej, ktérej dzieta byly znane w Etiopii. Oto przyktadowy frag-
ment hymnu malka *¢:

32 F. Heyer, Die Kirche Athiopiens, Berlin-New York, 1971, s. 187-193.

3 A. Caquot, Apercu préliminaire sur le Mashafa Téfut de Gechen Amba, “Annales d’Ethiopie”
1(1955), 5. 99, 108.

3% Tekst zostal przettumaczony na jezyk polski przez ks. prof. Stanistawa Kura, zob. Teksty
0 Matce Bozej: koscioly przedchalcedonskie, wstep, wybor, oprac., post. Henryk Paprocki, Niepoka-
lanow 1995, s. 37-47.

% P, Leander, Arganona ueddasé: nach Handschriften in Uppsala, Berlin, Tiibingen und
Frankfurt a. M., Leipzig 1922.

3¢ Oryginal: Ch. Hayoz, Portrait de Marie; Complainte de la Vierge, Fribourg 1956, s. 37-38.
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Chwata twoim policzkom moja Pani Maryjo, tronowi $wiatfa,
[O ktorych] pisat dla ciebie krol Salomon:

,Policzki twe sg jak skora granatu™’

Dziewico w dwdjnasob, Maryjo ktora jeste§ Syjonem.

Chwata twoim uszom moja Pani Maryjo, ktore w Nazarecie i Galilei
Ustyszaty dobrg nowing od Gabriela:
,,Oto w sposob cudowny bedac dziewicg poczniesz Pana”

I ktore nastuchiwaly stoéw twego nowonarodzonego.

Z rozlicznych apokryfow poswigconych zyciu Maryi, o ktorym tak skromnie
informujg ewangelie kanoniczne, warto wspomnie¢ o dwoch. Utwor funkcjonuja-
cy pod tytutem Mashafa ladata laMaryam (,,Ksiega narodzin Maryi”) stanowi
przerobke stynnej Protoewangelii Jakuba i opisuje okolicznosci poczecia i na-
rodzenia oraz zycia Maryi przed Zwiastowaniem?®. Ksiega znana jako Nagara
Maryam (,Mowa Maryi”’) poswigcona jest wydarzeniom towarzyszacym ucieczce
Swigtej Rodziny do Egiptu. Tekst ten nie zostat dotychczas wydany?.

Sposrod innych dziet proza zdecydowanie najwigksze znaczenie odgrywa ob-
szerna kompilacja zatytutowana Ta’'ammara Maryam (,,Cuda Maryi”). Zbior ten
zostal przettumaczony z inicjatywy cesarza Zar‘a Ya‘qoba w latach 1411-1468
z jezyka arabskiego. Zawiera on opowiesci o cudach dokonanych przez Maryje
badz dzigki jej wstawiennictwu. Rekopisy sktadajg si¢ standardowo z trzydziestu
trzech opowiesci. Szacunek dla tej ksiegi byt tak wielki, Zze jej odczytywanie zo-
stato wlgczone do etiopskiej liturgii*.

Oprocz powyzszych tekstow nalezacych do $cistego kanonu Etiopskiego Ko-
sciota Ortodoksyjnego, Maryja pojawia si¢ takze w tekstach o charakterze ma-
gicznym, na przyktad na niewielkich zwojach, ktoérych noszenie ma chroni¢ przed
ztym urokiem badz leczy¢ dolegliwos$ci. Teksty te mozna uzna¢ za literature bar-
dziej ludowa i zawierajaca tresci nieobecne w oficjalnym nauczaniu Kosciota. Po-
jawiajg si¢ w nich takie motywy jak na przyktad poznanie przez Maryj¢ tajemnych
imion Jezusa i wyjawienie ich*.

37 PnP 4, 3.

¥ Wydanie tekstu zob. M. Chaine, Apocrypha de Beata Maria Virgine, Louvain 1955.

3 W kolekcjach europejskich rekopisy tego dzieta znajduja si¢ miedzy innymi w Bibliotece
Narodowej Paryzu (BN Abb. 102) czy British Library (BL Orient 602). Zaden nie jest starszy niz
XVII wiek.

4 A. Ferenc, Writing and literature in Classical Ethiopic (Giiz), w: Literatures in African languag-
es, red. Bogumit Andrzejewski, Stanistaw Pitaszewicz, Witold Tyloch, Warszawa-Cambridge 1985.

4 C. Conti Rossini, Note per la storia litteraria abissina, ,,Rendiconti della Reale Accademia
dei Lincei. Classe di Scienze Morali, Storiche e Filologiche” 5, 8 (1899), s. 263-264.

74 , AFRYKA” 41 (2015 r.)



Kult maryjny w Etiopskim Kosciele Ortodoksyjnym

Inspiracje maryjne w sztuce etiopskiej

Przedstawienia figuralne w sztuce etiopskiej znajdujemy na takich nosnikach
jak: malowidla w ko$ciotach, iluminacje pergaminowych rekopiséw, drewniane
ikony, inskrypcje na metalowych krzyzach procesyjnych.

Najstarszym znanym etiopskim przedstawieniem Maryi w sztuce etiopskiej jest
datowany na XIV wiek wizerunek na manbara tabot* przedstawiajagcy Maryje
z Dziecigtkiem. Podobnie datowane jest — nie majace zadnej analogii w Etiopii
— malowidlo z kosciota Génndtd Maryam przedstawiajagce Maryje jako dziecko
siedzace na kolanach §wietej Anny*.

Iluminacje w rekopisach sg zapewne dziedzing, w ktoérej sztuka etiopska zna-
lazta swoj najpetiejszy wyraz. Do naszych czaséw zachowaly si¢ jedynie bardzo
nieliczne rekopisy starsze niz XIII wiek. Znakomitym przykladem wczesnego ilu-
minowanego rekopisu etiopskiego jest ewangeliarz nalezacy do mnicha imieniem
"Iyasus Mo’a*. Byt on przeorem jednego z najwazniejszych etiopskich klasztorow
— Dabra Hayq ’dstifanos. W zawartym w nim cyklu ikonograficznym znajduje
si¢ pie¢ przedstawien maryjnych. Obok scen pochodzacych z Ewangelii (zwiasto-
wanie — f. 17v, narodziny Jezusa — f. 18r), wystepuja rowniez trzy sceny o gene-
zie apokryficznej — prezentacja w Swiatyni (f. 15r), ucieczka Swictej Rodziny do
Egiptu (f. 19r) i tak zwana proba gorzkiej wody (f. 17v). Szczegoélnie interesujace
jest to ostatnie przedstawienie, niezwykle rzadkie zarowno w sztuce etiopskiej jak
wczesnochrzes$cijanskiej*’, majace swojg geneze w Protoewangelii Jakuba®,

Rozpowszechnienie przedstawien Maryi w sztuce byto efektem dziatalnosci
Zar‘a Ya‘qoba, pod ktoérego patronatem powstaty liczne ikony maryjne. Sam ce-
sarz nosit ikon¢ Maryi na piersi, aby chroni¢ si¢ przed zlg magia. W spoteczen-
stwie, w ktorym umiejetnos$¢ czytania ograniczona byta do waskiej elity kosciel-
nej, obrazy petily zasadnicza rolg¢ w popularyzacji kultu maryjnego®’.

Artysta, ktorzy z inicjatywy cesarza tworzyl wizerunki maryjne byt Fore
Soyon, jeden z dostownie kilku dawnych etiopskich artystow znanych z imienia

42 Dostownie “tron na tabot”. Jest to kamienny postument, na ktorym tabot spoczywa w sank-
tuarium.

4 S. Chojnacki, Notes on a lesser-known Marian iconography in 13th and 14th Century Ethio-
pian painting, ,,Aethiopica” 5 (2002), s. 43—46.

4 Rekopis datowany jest na rok 1280/1281. Rozbiezno$¢ dat wynika ze sposobu przeliczania
kalendarza etiopskiego na gregorianski.

4 Na jego temat zob.: E. Jastrzgbowska, Bild und Wort: das Marienleben und die Kindheit
Jesu in der christlichen Kunst vom 4. bis 8. Jh. und ihre apokryphen Quellen, Warszawa 1992, s. 49,
94-95, 144. Probie gorzkiej wody miaty by¢ wedtug prawa Starego Testamentu (por. Lb 5, 11-31)
kobiety, ktore popehity cudzotostwo. Wedtug Protoewangelii Jakuba probie tej zostata poddana tak-
ze Maryja, oczywiscie wychodzac z niej zwycigsko.

4 Por. Apokryfy Nowego Testamentu. T. 1, Ewangelie apokryficzne, pod red. M. Starowiey-
skiego, Lublin 1980, s. 197-198.

47 S. Kaplan, Seeing is believing. The power of visual culture in the religious world of Ase
Ziir‘a Ya‘eqob of Ethiopia (1434—1468), “Journal of Religion in Africa” 32, 4 (2002), s. 413-415.
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(sztuka etiopska, podobnie jak europejska sztuka sredniowieczna, byta z zasady
anonimowa).Tworzone przez niego dyptyki i tryptyki zestawiajg wizerunek Maryi
z wizerunkami Apostolow. Podobnie jak dawniejsze malarstwo etiopskie czerpia
one ze wzorow bizantyjskich. Zdradzajg jednak takze innowacyjne inspiracje ma-
larstwem florenckim oraz ikonami italo-kretenskimi*®.

Oproécz przedstawien pojedynczych znamy réwniez ze sztuki etiopskiej obszer-
ne cykle ikonograficzne poswigcone Maryi. Powstawaty one od XVII wieku jako
ilustracje do wspomnianych powyzej dziet takich jak 7a ’ammora Maryam czy Na-
gara Maryam®.

Codzienna poboznos¢ maryjna etiopskich chrzescijan

W 1980 Abraha Frangois — katolicki arcybiskup Asmary™ i uczestnik Soboru
Watykanskiego 11 — opublikowat artykut, w ktorym podjat si¢ opisania psychologii
codziennej poboznosci etiopskich chrzescijan®!. Piszac o kulcie maryjnym, zwro-
cit uwage na dwie rzeczy. Po pierwsze, wedlug niego Chrystusa postrzegaja Etiop-
czycy tak jak cesarza, dlatego tez posta¢ Maryi przywodzi im na mysl skojarzenia
z matkami cesarzy. Rzeczywiscie, w dziejach Etiopii znajdujemy przyktady krolew-
skich matzonek, ktore w okresie matoletnios$ci syndéw-cesarzy aktywnie angazuja
sie w sprawy panstwa’>. Podobnie tez Maryja, cho¢ podporzadkowana Synowi, ma
jednak realng mozliwo$¢ wptywania na zycie wiernych. Po drugie, zdaniem autora,
mezezyzni etiopscy kieruja sie w Zyciu etosem wojownika, dlatego tez nie okazuja
litodci czy wspolczucia. Etiopczycy we wszelkich rozterkach uciekajg si¢ zatem do
Maryi, ktora jako kobieta kojarzona jest z okazywaniem mitosierdzia.

Cze$¢ oddawana Maryi znajduje odzwierciedlenie w codziennym jezyku. W ni-
niejszym artykule ograniczono si¢ jedynie do przyktadow z jezyka amharskiego.
Jezyk ten jest wskazywany przez okoto 17 milionéw obywateli jako rodzimy. Czy-
ni go to jednym z dwoch najwigkszych pod wzgledem liczby uzytkownikow jezy-
koéw Etiopii. Co rowniez istotne, jego uzytkownicy sa w zdecydowanej wigkszosci
ortodoksyjnymi chrzes$cijanami.

Podczas porodu, zwlaszcza w regionach mniej rozwinietych, gdzie dostep do
nowoczesnej medycyny jest utrudniony, kobiety siedza wokot rodzacej powtarza-
jac imi¢ Dziewicy. Kiedy goscie odwiedzaja kobiet¢ w potogu, witaja ja stowami

*# M. Heldman, The Marian icons of the painter Fré Seyon. A study in fifteenth-century Ethio-
pian art, patronage and spirituality, Wiesbaden 1994.

* G. Annequin, L illustration des Ta’amra Maryam de 1630 a 1730. Quelques remarques sur le
premier style de Gondar, “Annales d’Ethiopie” 9 (1972).

30" Asmara obecnie jest stolica Erytrei, wowczas byla jeszcze miastem w Etiopii.

I Abraha Frangois, Psicologia religiosa del cristiano etiopico, “Quaderni di Studi Etiopici:
1 (1980), s. 17-22.

52 H. Rubinkowska, Kobiety w elitach wiladzy Cesarstwa Etiopskiego, ,,Afryka” 28 (2008),
s. 60-80.
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‘ank*an Maryam marrdccas ,,jak dobrze, ze Maryja zlitowata si¢ nad Tobg”, wyra-
7ajac tym samym gratulacje, ze trudny czas porodu dobiegl konca. Na pozegnanie
zycza jej: Maryam bdsallam tawtas ,,niech Maryja sprawi, by$ wyszla ozdobio-
ng”*. W wielu wyrazeniach Maryja jawi si¢ jako wspomozycielka wspierajaca
wiernych w ich codziennych trudnos$ciach. Osobie, ktora usilnie czego$ poszukuje,
mozna zyczy¢ Maryam taftaw ,,0by Maryja to rozwigzata”, za$ gdy dziecko po-
tknie si¢ i upadnie, czym predzej nalezy powiedzie¢ Maryam tandtaofidtallic ,,oby
Maryja rozpostarta dla niego [co$ migkkiego]**.

Obok literatury maryjnej wzmiankowanej juz powyzej, spisanej w liturgicznym
jezyku gyyz, a wiec dostepnej niemal wylacznie mezczyznom (ktdrzy odbierali
edukacje religijng), istniejg w Etiopii liczne popularne pie$ni w jezyku amharskim
wykonywane przez kobiety z okazji ktoregos z trzydziestu trzech $wigt maryjnych
czy liturgicznego wspomnienia archaniota Gabriela. Piesni te opiewaja Maryje
jako opiekunke kobiet, ideat cnot oraz akcentuja jej rolg w zbawieniu ludzko$ci®.

Wsrod chrzescijan w Etiopii bardzo powszechne jest rowniez nadawanie imion
zawierajgcych element maryjny“. Czesto spotykane imiona to np. Sogge Maryam
kwiat Maryi”, Sabla Dangal ,,plon Dziewicy”, Gdbrd Maryam ,,stuga Maryi” czy
Hayld Maryam ,,potega Maryi”’. Tego rodzaju imiona uzywane sa cze¢sciej, ale
nie wylacznie, przez kobiety, ktore — jak to czgsto bywa w wielu kulturach — nosza
imiona kojarzace si¢ z pigknem, fagodnos$cia czy ptodnoscig®®. Oczywiscie przeja-
wia si¢ w tym réwniez szczegolna wigz taczaca wszystkie chrzescijanskie kobiety
z Maryja.

Zakonczenie

Maryjny kult petni bardzo istotng role w zyciu etiopskich chrzescijan. Wiele
z jego przejawow jest dobrze znanych z tradycji katolickiej czy prawostawne;,
nalezy bowiem do wspodlnego dziedzictwa chrzescijanstwa. Charakterystyczne dla
Etiopii jest natomiast: interpretowanie Maryi w kontekscie Starego Testamentu™®,

3 Baye Yimam, The pragmatics of greetings, felicitation and condolence expressions in four
Ethiopian languages, “African Languages and Cultures” 10, 2 (1997), s. 119-120.

% T. L. Kane, Amharic-English dictionary. Vol. 1, Wiesbaden 1990, s. 192.

55 C. Marcus, In praise of women: the veneration of the Virgin Mary in the Ethiopian Orthodox
Church, “Journal of Ethiopian Studies” 35, 1 (2002), s. 9-23.

%6 W Etiopii (podobnie jak np. na Islandii) zamiast nazwiska uzywa si¢ imienia ojca.

57 Zakrawa¢ moze na ponurg ironi¢, iz to ostatnie nosit w charakterze patronimicum krwawy
komunistyczny dyktator Etiopii z lat 19741991 Méngastu Hayld Maryam.

8 K. Kotakowska, Nie imig¢ czyni cztowieka? Etiopskie nazwy wlasne w procesie identyfikacji
pozycji spoleczno-kulturowej, w: Role spoteczne plci w Afryce Subsaharyjskiej, pod red. Laury Ly-
kowskiej, Warszawa 2012, s. 23.

9 We wspomnianym w artykule oficjum Waddase Maryam znajduja si¢ pordwnania Maryi mig-
dzy innymi do: Jerozolimy, krzewu gorejacego, laski Aarona, przybytku Swiatyni. Skadinad inter-
pretacja, zgodnie z ktora Maria symbolizuje Stare Przymierze, jest nieobca rowniez tradycji tacin-
skiej. Por. E. Adamiak, Mariologia, Poznan 2003, s. 41.
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utozsamienie jej z Arka Przymierza oraz wilaczenie elementoéw jej kultu do ide-
ologii wtadzy cesarskiej. W postaci Maryi spotyka si¢ w tradycji etiopskiej Stare
i Nowe Przymierze, ponadczasowe sacrum i profanum codziennego zycia i poli-
tycznej wladzy. Wszystko to czyni z etiopskiego kultu maryjnego zjawisko wyjat-
kowe i fascynujace.

Dr Marcin Krawczuk — adiunkt w Katedrze Jezy-
kow 1 Kultur Afryki Uniwersytetu Warszawskiego.
Zainteresowania badawcze: filologia etiopska, Etiop-
ski Kosciot Ortodoksyjny.
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