EwA SIWIERSKA

O SYMBOLICZNYCH WIZERUNKACH PSA T HIENY
W KULTURZE HAUSA

Dedykuje Zwierzetom,
bez ktorych swiat nie miatby sensu

Streszczenie

Wyglad zwierzat, ich cechy charakterystyczne i zachowanie odgrywaja wazng rolg
w ksztattowaniu ludzkiego myslenia i sposobu postrzegania $wiata. Stosunek lu-
dzi do zwierzat odzwierciedla si¢ w jezyku, ktory stanowi istotny element kultury
i klucz do zrozumienia filozofii zycia. Artykut przedstawia symboliczne znaczenie
psa (kare) 1 hieny (kura) w hausanskich przystowiach i madro$ciach, ktore prze-
kazuja wiedze, poglady 1 wartosci tego ludu, czgsto wyrazane w sposob metafo-
ryczny.

Stowa kluczowe: pies (kare), hiena (kura), Hausa, symbolizm

Symbolika zwierzat zajmuje wazne miejsce w ludzkim postrzeganiu i rozu-
mieniu otaczajgcego swiata. Symbolom, tworzacym swego rodzaju ustalong arbi-
tralnie kulturowa konwencje, wlasciwa jest ambiwalencja: sg one stale i zmienne
zarazem, kryja w sobie zaré6wno cechy pozytywne, jak i negatywne, mogg by¢
oczywiste albo zrozumiate jedynie dla wtajemniczonych. Kultury postuguja sie
wizerunkami zwierzat w roznych celach. W niektorych spolecznosciach ludzie
majg sktonno$¢ do ich humanizowania lub personifikowania. Brytyjski zoolog za-
uwaza: ,,Pomijajac rozmyslne decyzje uzycia form zwierzecych jako bostw, obra-
zO6w 1 emblematow, dziataja na nas jeszcze stale subtelne, ukryte naciski, zmusza-
jace do patrzenia na inne gatunki jak na witasne karykatury”'. D. Morris powiada
dalej:

Sprawa stosunkéw miedzy gatunkami pochtania w naszej wspotczesnej kulturze ol-
brzymig ilo$¢ energii. JesteSmy namietnymi mito$nikami zwierzat i z réwna namigtno-

! D. Morris, Naga malpa, przet. T. Bielicki, J. Koniarek, J. Prokopiuk, Swiat Ksigzki, Warszawa
1997, s. 246.
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$cig je nienawidzimy. Tego zaangazowania nie da si¢ wyjasni¢ wylacznie wzglgdami
natury ekonomicznej i poznawczej. Widocznie pod wptywem pewnych specyficznych
sygnatow wyzwala si¢ w nas jaki$ rodzaj podstawowej reakcji, ktorej istnienia nawet
nie podejrzewalismy. Oszukujemy si¢, Ze reagujemy na zwierz¢ jako na zwierzg, utrzy-
mujemy, ze jest ono czarujace, ze trudno mu si¢ oprzeé lub tez ze jest okropne?®.

Antropomorficzny wizerunek zwierzat tworzy swego rodzaju strukture poje-
ciowa, dzigki ktorej mozna je zrozumie¢, przewidywac ich zachowania, a nawet
identyfikowac¢ si¢ z nimi®. Jesli, jak to ujat A. Zajaczkowski: ,,Kategorie myslowe
sa zawsze zalezne od rodzaju kultury, w ktorej kregu mysl sie obraca™, to niewat-
pliwie wlasciwe im systemy symboli kryja w sobie r6zne sposoby ludzkiego po-
znania i kategoryzowania rzeczywistosci. Prawdziwe, domniemane i fantastyczne
cechy zwierzat znajdujg odzwierciedlenie w metaforycznych uzyciach jezyka,
uosabiajg cechy i zachowania ludzi, normy, warto$ci duchowe, stosunki spoteczne
i pojecia abstrakcyjne. Wedtug J. Tressidera: ,,Spojny system symboliczny odegrat
istotng rol¢ w zachowaniu spotecznego tadu, zard6wno na plaszczyznie ziemskiej,
jak 1 kosmicznej, stanowit rowniez wyznacznik tozsamos$ci wspolnoty. Do dzisiaj
jeszcze ludzie walcza 1 umierajg pod godlami i sztandarami, z ktérymi tgczg sym-
boliczne znaczenia™.

Zrbznicowane i zmienne postawy czlowieka wobec zwierzat sa od dawna przed-
miotem dyskusji antropologéw. ,,Ciekawos¢ i wscibstwo pchaja nas do poznania
wszystkich zjawisk przyrody, a §wiat zwierzecy znalazt si¢ pod tym wzgledem
w centrum naszej uwagi’®. Wedtug niektorych badaczy, stosunek ludzi do zwierzat
jest z gruntu czysto materialistyczny, a specyficzne reguly zywieniowe wynikajg
z racjonalnych powodow ekonomicznych. Inni za§ uwazaja, ze zakaz spozywania
migsa okreslonych zwierzat wynika z tego, ze ludzie przypisuja im pewne znacze-
nia emocjonalne lub symboliczne’. Postrzeganie zwierzat w korzystnym $wietle
nie jest jednak zjawiskiem powszechnym:

Sktonno$¢ do antropomorfizacji zwierzat nie zawsze prowadzi do sympatii i przywia-
zania. Rownie tatwo jak na mitych antropomorficznych cechach zwierzat skoncentro-
wac si¢ mozna na tych niemitych, pozornie negatywnych, ktore stajg si¢ pretekstem
do ich zabijania i do okrucienstwa lub obojetnosci na ich dobro. Zwierze czgsto bywa

2 Ibidem, s. 246.

3 J. Serpell, W towarzystwie zwierzqt. Analiza zwiqzkéw ludzie-zwierzeta, przet. A. Alichniewicz,
A. Szczesna, PIW, Warszawa 1999, s. 196.

* A. Zajaczkowski, Muntu dzisiaj. Studium afiykanistyczne, PIW, Warszawa 1970, s. 11.

5 J. Tressider, Symbole i ich znaczenie, przet. J. Dalewski, Swiat Ksigzki, Warszawa 2001, s. 6.
Za wyraz silnych wiezi czlowieka ze zwierzgtami uwaza si¢ czgsto totemizm, z ktorego czgsto wy-
wodzi si¢ symbolike zwierzat jako mitologicznych przodkéw czy legendarnych bohaterow kulturo-
wych, ktorzy wybawili ludzi z opresji albo byli ich opiekunami.

¢ D. Morris, op. cit., s. 245.

7 J. Serpell, op. cit., s. 7-8.
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projekcja naszych wlasnych mrocznych motywow i pragnien, symbolem bestii groznie
czajacej sie¢ w zakamarkach ludzkiej psychiki®.

Zwierzgta 1 rosliny, tworzace srodowisko naturalne dla ludzi, stanowig nieod-
taczng kategorig¢ tradycyjnej ontologii afrykanskiej, obok Boga, duchow, cztowie-
ka oraz zjawisk i przedmiotow pozbawionych zycia. Poniewaz ma ona charakter
antropocentryczny, zniszczenie ktoregokolwiek z jej elementow oznaczatoby za-
gladg calej egzystencji’. Odnoszace si¢ do niej symbole nabierajg znaczenia w po-
wigzaniu z przeszto$cig mityczna, ktora odwotuje si¢ do pierwotnej jednosci ludzi
ze zwierzgtami i wzajemnego przenikania si¢ ich $wiatow. Przedmiotem niniej-
szego artykutu jest proba zrozumienia stosunku cztowieka do psa (kare) i hieny
(kura) w muzutmanskiej kulturze Hausa na podstawie analizy dostownego i me-
taforycznego znaczenia powiedzen, przystow i aforyzméw. Jednym z powodow
skoncentrowania si¢ na tych wiasnie zwierzetach bylo to, ze staty si¢ one symbo-
lami, do ktorych Hausanczycy bardzo czgsto si¢ odwotuja '°.

Islam i zwierzeta

Zgodnie z Koranem, pojawienie si¢ zwierzat na ziemi jest dzietem Boga'' oraz
jednym z Jego znakow'2. Zwierzeta zostaly stworzone z dwdch zasadniczych po-
wodow: dla chwatly Boga oraz dla pozytku czlowieka, ktoremu utatwiaja zycie.
Bog zestat ludziom trzody, aby je hodowali na pastwiskach'®, a konie, muty, osty
i wielbtady przysposobit do podrézowania'* i przenoszenia towarow'>. Zwierzgta
dostarczajg pozywienia'®, mleka'”, leczniczego miodu'®, odziezy, schronienia'® oraz

8 Ibidem, s. 218.

° J.S. Mbiti, Afivkanskie religie i filozofia, przet. K. Wierciniska, PAX, Warszawa 1980, s. 32.

10°Zob. P. Zajac, Stowa-klucze kultury w przystowiach Hausa, ,,Przeglad Orientalistyczny”, 1-2
(265-266), 2018, s. 155-181,

" Koran 24:45. Koran, przet. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986. Zob. tez 16:79; 67:19.

12 Koran 42:29; 45:4. Zob. tez 2:164; 6:38; 31:10; 35:28; 88:17.

13 Koran 3:14; 6:142-144; 36:71; 39:6; 80:32).

14 Koran 43:12-13. Zob. tez 3:14; 16:8; 88:17.

15 Koran 16:7. Zob. tez 6:142.

16 Koran 6:142; 40:79-80.

17 Koran 16:66. Zob. tez 23:21.

18 Zob. Koran 16:68-69. Pozyteczne i zdyscyplinowane pszczoty, ktore daty tytut surze 16 Ko-
ranu, s3 symbolem spokojnego zycia, inteligencji i wiedzy. Zob. M.M. Dziekan, Symbolika arab-
sko-muzutmanska. Maly stownik, VERBINUM, Warszawa 1997, s. 87. Mrowki natomiast, bedace
nazwa sury 27, wedtug jednego z hadisow, stanowia spotecznos¢ gloszaca chwate Boga. Zob. Ahmad
Murtala, The Islamic Viewpoint on Global Climate Change, “The FALS Journal of the Humanities”,
Vol. 5, 2011, 1, s. 94. Sura 105, zatytutowana “Ston”, jest aluzja do proby zdobycia Mekki przez
Abisynczykow (ok. 530). W ich armii miat by¢ ston, ktory wedtug tradycji muzutmanskiej, odmowit
wszakze przekroczenia tego §wigtego miejsca. Zob. Koran, komentarz, s. 965.

19 Koran 16:80.
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wielu innych korzy$ci®. Sg one réwniez zrodtem wrazen estetycznych, obiektem
podziwu i dumy cztowieka?!. Nawigzujaca do Koranu, mitologiczna tradycja isla-
mu Suahilijczykoéw opowiada, ze najpierw Bog wypuscit w powietrze owady, kto-
re majg na grzbietach Jego znamiona. Nastepnie postat ptaki gloszace Jego chwale
swoim $wiergotem. Potem zasiedlit wody wszelkiego rodzaju rybami, az w koncu
na ziemi pojawily sie jaszczurki, weze, zaby, zyrafy, zebry, antylopy, stonie, ba-
woty, hipopotamy oraz inne zwierzgta. Wszystkie te istoty oddaja cze$¢ swojemu
Stworcy, ktory ustanowit ich prawa, wzajemne zalezno$ci oraz tabu zywieniowe.
Jedne sa zatem migsozerne, inne za$ zadawalaja si¢ wylacznie roslinami®.
Wprawdzie Koran nie ktadzie nacisku na kwestie ochrony zwierzat, ale powia-
da, ze Bog troszczy sie o nie tak samo jak o ludzi*, zakazuje okaleczania wielbtg-
dow (26:157)** i porzucania cigzarnych wielbtadzic (81:4)%. Jeden z wersetow po-
tepia przedmuzutmanski zwyczaj obcinania zwierzgtom hodowlanym uszu (4:119),
uwazajac go za rownoznaczny ze zmienianiem przez cztowieka tego, co stworzyt
Bog?. W innym za$ miejscu (17:37) niektérzy komentatorzy dopatrujg si¢ zakazu
bezmyslnego zabijania i zngcania si¢ nad zwierzetami®’. O stosunku do zwierzat
w islamie wiele mowig hadisy, zalecajace dobre ich traktowanie: ,,Kto zlituje si¢
cho¢by nad malenkim ptaszkiem, temu Bog okaze lito§¢ w dniu Zmartwychwsta-
nia”?; | Nie znecajcie si¢ nad zwierzg¢tami, albowiem Bog przeklnie kazdego, kto
tak czyni”?; ,,Wystannik Boga zabronit traktowaé jak przedmiot cokolwiek, co
ma duszg™’; ,,Pewna kobieta trzymata kotke w zamkni¢ciu, nie dawata jej jes¢
ani pi¢ i nie pozwalata jej polowa¢. Kotka umarta, zameczona. Kobieta poszta

20 Koran 16:5.

21 Koran 16:6. Wedtug D. Morrisa, estetyczne podejscie do zwierzat wynika z checi poznania
ze wzgledu na pigkno i roznorodnos¢ ich $wiata: barw, ksztattdw, sposobow poruszania sig. Zob.
D. Morris, op. cit., s. 245.

22 E. Rzewuski, Azania zamani. Mity, legendy i tradycje ludow Afryki Wschodniej, Iskry, War-
szawa 1978, s. 301.

23 Koran 16:49; 22:18; 24:41; 11:6; 29:60; 11:56.

2* Obok koni zwierzgta te maja szczegodlny status w islamie, sg $rodkiem transportu, towarzy-
szem cztowieka, symbolem bogactwa i spotecznego porzadku, podstawa egzystencji rodziny. Zob.
M. i U. Tworuschka, Islam. Maty stownik, VERBINUM, Warszawa 1995, s. 104.

% Beduini nigdy tego nie robili, chyba ze grozito im wielkie niebezpieczenstwo. Zob. Koran,
komentarz, s. 952.

2 Jeden z hadisow powiada: ,,W Dniu Zmartwychwstania najwiecej beda cierpieli ci, ktorzy ry-
walizowali z Bogiem w tworzeniu”. Zob. Mahomet, O matzenstwie, kupcach i dobrym wychowaniu,
wybor, przektad i wstep J. Koztowska, DIALOG, Warszawa 1999, s. 17.

*7 M. i U. Tworuschka, op. cit., s. 104.

28 Mahomet, Mgdrosci Proroka (Hadisy), wybor, przektad i wstep J. Danecki, DIALOG, War-
szawa 1993, s. 121.

2 Ibidem,s. 121.

3 Ibidem, s. 121.
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do piekta™!. Do relacji Mahometa ze zwierzgtami nawiazuja tez legendy o jego
zyciu. Wedtug tradycji muzutmanskiej, wie$¢ o tym, ze jest on najwickszym z pro-
rokow, rozglosit wiozacy go osiotek, ktory przemowit ludzkim glosem??. Kiedy
Prorok wedrowat do Medyny, a r6zne plemiona oferowaly mu goscine, wowczas
odpowiadal, ze wyboru musi dokona¢ jego wielbtadzica®. Gdy za$ Scigany przez
mekkanczykoéw schronit sie w napotkanej grocie, wielki pajak zastonit wejscie do
niej swoja pajeczyna*. Innym razem Mahomet spotkat Zydowke, ktora chciata
poczestowac go zatrutym migsem kozlecia, ale zwierze w pore go ostrzegto, pod-
rywajac si¢ na rowne nogi*’. Zdarzyto si¢ rowniez, ze wilk, przemawiajac ludzkim
glosem, zawstydzil pewnego czlowieka, iz pochtoniety wypasaniem swoich owiec
nie styszat o0 Mahomecie**. Wedlug legendarnych przekazoéw, Prorok uratowat od
$mierci wielbtada, ktory poskarzyt mu sig, ze jego wiasciciel chee go zabié?®'.

Ze zwierzetami wiaza sie takze opowiesci o innych wystannikach Boga. W Ko-
ranie (5:31) pojawia si¢ wzmianka o tym, ze kruk pokazat Kainowi jak ukry¢ zabi-
tego Abla’®. Zwierzecym symbolem dobrej nowiny jest gotebica, wypuszczona po
potopie przez Nuha (Noego), aby znalazta suchy lad. Legenda muzutmanska po-
wiada, ze podczas swojej misji okaleczyta sobie nozki, ale Bog jej to wynagrodzit
sprawiajac, ze ludzie ja kochajg i karmig®®. Przejmujgca jest koraniczna historia
brzemiennej wielbtadzicy proroka Saliha (7:75-79; 11:61-68; 26:155-158), uwaza-
nej za jeden ze ,,znakow Boga”, ktora Samudyci okaleczyli, a potem pozbawili zy-
cia*. Z historig Junusa (Jonasza) zwigzana jest natomiast ryba. Chcac uciec przed
Bogiem, Junus wyptynat w morze, ale wrzucony do wody, zostat potknigty przez
wielka rybe. Kiedy poprosit Boga o ratunek, zostat przez nig wypluty, znalazt si¢
na pustyni i stat si¢ cztowiekiem wierzacym*!. Sulajmana (Salomona) - pana ludzi,
dzinnow, ptakow i innych stworzen, kochaly wszystkie zwierzgta, on za$§ uczyt
si¢ ich jezykow i z nimi rozmawiat. Koran (27:15-44) opisuje histori¢ Sulajmana
i kroélowej Saby, Bilkis, ktora pod jego wplywem przyjeta islam. Ich koresponden-
cje dostarczal dudek — symbol madrosci i postanca dobrych wiesci*?. W kulturze

3 Mahomet, O matzenstwie..., s. 53.

32 Zob. R. Piwinski, Mity i legendy w krainie Proroka, Iskry, Warszawa 1983, s. 126.

3 Ibidem, s. 129.

3 Ibidem, s. 129. Pajak dal nazwg surze 29 Koranu.

35 Ibidem, s. 134.

3 Ibidem, s. 137.

37 Ibidem, s. 139.

3 Kruk jest symbolem ztej wrozby, zta i nieszcze$cia. Zob. M.M. Dziekan, op. cit., s. 54.

¥ R. Piwinski, op. cit., s. 107; M.M. Dziekan, op. cit., s. 37.

40 R. Piwinski, op. cit., s. 121.

4 Zob. Koran 37:142-144. Zob. tez 18: 60-64. Por. M.M. Dziekan, op. cit., s. 91.

42 Zob. J. Danecki (spisat), Opowiesci Koranu, Instytut Wydawniczy ,,Nasza Ksi¢garnia”, War-
szawa 1991, s. 110-112.
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Hausa, dudek (alhuda-huda) jest identyfikowany z osoba czesto recytujaca Koran
lub duzo czytajaca®. Waznym gltosem w dyskusji o stosunku islamu do $srodowiska
naturalnego jest, moim zdaniem, stanowisko wybitnego filozofa muzutmanskiego,
ktory powiada:

Chociaz w wielkich miastach muzulmanskich zwierzeta i przyroda sg bardzo Zle trakto-
wane przez ludzi niedawno oderwanych od swoich korzeni, ktorzy przestali zy¢ w har-
monii ze srodowiskiem naturalnym, w naukach islamu podkresla si¢, ze zwierzgtom
i ros$linom nalezy okazywac to samo wspotczucie, mitosierdzie i tagodno$¢ co ludziom.
Juz w $redniowiecznych miastach muzutmanskich powstawaty lecznice lub przytutki
dla chorych badz niezdolnych juz do pracy koni czy ostow. Prorok tagodnie obchodzit
si¢ ze zwierzgtami, a w wielu hadisach jest mowa o tym, jak wazne jest litosciwe ich
traktowanie oraz szacunek dla $wiata ro§linnego: drzewa i inng ro$linno$¢ mozna nisz-
czy¢ tylko w razie absolutnej konieczno$ci*.

Pies w kulturze muzulmanskiej

W islamie pies jest zwierzeciem nie tylko rytualnie nieczystym, ale czgsto uwa-
zanym za wcielenie diabta, utozsamianym z dzinnami, budzgcym strach, niechg¢,
a nawet pogard¢. W Koranie tym slowem Bog nazywa niewiernego: ,,On jest po-
dobny do psa: jesli si¢ rzucisz na niego, warczy, a kiedy zostawisz go w spoko-
ju, tez warczy. Podobnie zachowuja si¢ ludzie, ktérzy za ktamstwo uznali Nasze
znaki” (7:176). Jeden z hadisow za$ powiada: ,,Kto si¢ domaga zwrotu darow,
przypomina psa, ktory pozart to, co zwymiotowal”®. S. Milczarek zwraca uwagg,
ze na niechetny stosunek Araboéw do tych zwierzat mogly mie¢ wptyw prakty-
ki pogrzebowe wyznawcoéw zoroastryzmu na podbitych przez muzulmanow ob-
szarach. Zwloki swoich zmarlych wystawiali oni bowiem na pozarcie przez psy
i ptaki, co miato poméc uwolni¢ si¢ duszy z nieczystego ciata*. By¢ moze, nega-
tywne postrzeganie pséw uzasadniajg tez muzulmanskie przypowiesci o tym, ze
Mahomet ich nie lubil, poniewaz zdarzyto sig, ze pies go ugryzt*’. Chociaz tym

4 Hamid Ahmed Daba, Linguistic Taboos and Animal Categories as Verbal Abuse or Compli-
ment in Hausa, “Harsunan Nijeriya”, Vol. XVIII, 1997, s. 95. Wedtug autora, szacunek dla zwierzat
w spoteczenstwie Hausa wynika z tego, ze kazda osoba ma swojego odpowiednika w $wiecie zwie-
rz¢cym, z ktorym tacza ja podobne cechy charakteru lub zachowanie.

4 Seyyed Hossein Nasr, Istota islamu, przet. K. Pachniak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
2010, s. 176-177.

4 Mahomet, Mgdrosci..., s. 80.

4 S. Milczarek, Kultura towiecka w swiecie islamu, DIALOG, Warszawa 2002, s. 114-115. We-
dhug relacji Pompejusza Trogusa (I w.): ,,ich powszechnym obyczajem pogrzebowym jest rozszar-
pywanie zwtok na kawatki przez ptactwo i psy, dopiero czyste kosci sa w koncu grzebane w ziemi”.
Cytuj¢ za M. Boyce, Zaratusztrianie, przet. Z. Czabak-Jozefowicz i B.J. Korzeniowski, Wydawnic-
two Lodzkie, £6dz 1988, s. 125.

47 S. Milczarek, op. cit., s. 113.
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zwierzgciem si¢ pogardza, to jednak trzeba pamigtac, ze jest ono takze stworze-
niem bozym. Dlatego zgodnie z tradycja, Prorok zakazatl mieszkancom Medyny
zabijania psow*. Stosunek Hausanczykow do tych zwierzat Habib Ahmed Daba
tak opisuje: ,,0 ile pies jest wiernym towarzyszem bialego cztowieka, o tyle dla
Hausanczyka nie jest on ‘najlepszym przyjacielem’ (...) W tej kulturze psa w ogole
nie porownuje si¢ do istoty ludzkiej”*.

W islamie pies dzieli swoj nieczysty status z innymi zwierzetami, miedzy in-
nymi z matpg i $winig®, do ktorych dotacza rowniez padlinozerna hiena, aczkol-
wiek Koran o niej nie wspomina. Jeden z hadisow przekazuje stowa Mahometa:
,Powiedzial mi Dzibril: Nie wejdziemy do domu, w ktérym jest obraz lub pies™!.
Inny za$ dodaje: ,,Pie¢ zwierzat nieczystych mozna zabi¢ zawsze, nie tylko w cza-
sie, gdy jest to dozwolone: kruka, kani¢, mysz (szczura), skorpiona i wéciektego
psa”*?. Migsa psa nie wolno spozywac, a polizane przez niego rzeczy wymagaja
specjalnych ablucji, o czym Mahomet tak mowit: ,,Jesli pies pit z naczynia ktore-
go$ z was, obmyjcie je siedem razy”>. Skora martwego psa jest rowniez nieczysta
i wedtug wigkszosci szkot prawnych nie podlega oczyszczeniu w procesie jej wy-
prawiania. Dopuszczajg to tylko hanafici, wedlug ktorych po oczyszczeniu moze
ona stuzy¢ do modlitwy, zgodnie z hadisem: ,,Jakakolwiek skora po wygarbowa-
niu staje sie czysta”,

Stosunek do psow w kulturze muzutmanskiej potwierdzaja obserwacje M. Zab-
ka, ktory prowadzit badania wérod Arabéw z Dar Hamid w Sudanie. Pisze on, ze
sposrod wszystkich zwierzat hodowlanych psy sa najmniej szanowane. Cho¢ trzy-
mane gtéwnie do pilnowania stad, sa takze ,,sprzataczami” okolicznych miejsc,

4 Zob. Ahmad Murtala, op. cit., s. 94.

4 Habib Ahmed Daba, op. cit., s. 86.

30 Zgodnie z islamem, $winia jest duzo bardziej nieczysta niz pies. Zakaz spozywania migsa
malp i §win odnajdujemy w Koranie 2:173; 5:3; 6:145; 16:115. Bog przemienia niewiernych i poli-
teistow w nieczyste zwierzeta. Zob. 2:65; 5:60.

31 Mahomet, O maizenstwie..., s. 23.

52 Ibidem, s. 50.

53 Cytuj¢ za S. Sidorowicz, Czystos¢ rytualna w islamie, [w:] Literatura arabska. Dociekania
i prezentacje. 2. Prawo i teologia islamu. Wspotczesna literatura arabska, DIALOG, Warszawa
2000, s. 18. Zob. tez s. 20; 22.

5% Ibidem, s. 23. Sprawy dotyczace zwierzat (hodowla, handel, reguty zywieniowe, itp.) sa wazna
cze$cig szariatu. Kazda szkola prawa w islamie ma wtlasng liste zwierzat, ktorych migso wolno spo-
zywaé. Wedtug Habiba Ahmeda Daba, w kulturze Hausa mozna wyr6znic cztery ich kategorie: a) do-
zwolone przez islam (halal), jak wolowina, drob, ryby; b) dopuszczalne do spozycia (tsakatsaki), ale
tylko wowczas, gdy ratuje to ludzkie zycie przed $mierciag gtodowa, np. migso zwierzgcia zmartego
lub zabitego przez niemuzulmanina; c) zakazane przez islam (haram), m.in. migso psa, malpy, kota,
krokodyla, wieprzowina; d) zwierzgta, ktorych spozywanie nie jest zakazane przez islam, ale Hau-
sanczycy nie jedza ich z powodow kulturowych. Hiena zostata uznana za halal przez wigkszos¢
szkot prawa, malikici uwazaja jednak, ze cho¢ spozywanie migsa tego zwierzecia nie jest zakazane,
to jednak godne potepienia (makruh). Zob. Habib Ahmed Daba, op. cit., s. 85-86.
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zywiac si¢ znaleziong padling. Sa to psy miejscowej rasy, odporne na wysokie
temperatury i brak wody. Nigdy nie wpuszczano ich do domu czy namiotu, jako
zwierzeta nieczyste trzymano je zawsze na dystans®’.

Pomimo swojego pigtna nieczysto$ci, w kulturze muzutmanskiej psy sa cenione
za madros¢ i wytrzymato$¢. Zgodnie z nakazami islamu, moga by¢ wykorzysty-
wane tylko do ochrony domu, ziemi i stad oraz do polowania*®. Jeden z hadisow
powiada: ,,Kto nabyt psa nie po to, by mu stuzyt do polowania, pilnowania bydta
i ziemi, ten kazdego dnia traci dwa karaty z naleznej mu od Boga nagrody™’.
Pozytywny wizerunek tego zwierzgcia odnajdujemy jednak w Koranie (18:18-22).
Pies Kitmir jest wiernym towarzyszem ,,Mieszkancow Groty” pograzonych przez
wiele lat we $nie. Kitmir pilnie ich strzeze, nie jedzac i nie pijac®®. Pies, odzna-
czajacy sie doskonalym wechem i §wietng umiejetnoscia tropienia zwierzyny, stat
si¢ bardzo pozyteczny dla wielu spoteczenstw. Byt i nadal jest nieodlgcznym part-
nerem polowan, zapewniajacym obfite towy. Te jego przydatnos¢ docenili row-
niez muzulmanie. Psy mysliwskie, zwigzane z bogata kulturg towieckg w islamie,
nierzadko byly ulubiencami emiréw i wtadcow, cieszac si¢ dobrymi warunkami
zycia®. Nieoceniona jest rowniez funkcja psa jako obroncy domostwa i straznika
stad. Nic zatem dziwnego, ze pasterze z Sudanu powiadaja: ,,Odwazny pies jest
lepszy od tchorzliwego przyjaciela”®. Nawet jesli, jak twierdza niektorzy, Ma-
homet nie lubit pséw, to jednak zachowat si¢ hadis nakazujacy dobre traktowanie
tych zwierzat: ,,Pewien cztowiek szedt droga. Nagle poczut wielkie pragnienie.
Znalazt studnie, zszedt do niej i napit si¢ wody. Kiedy wyszedt ze studni, zobaczyt
ciezko dyszacego psa, ktory z pragnienia pozerat ziemig¢. ‘Ten pies jest rownie
spragniony, jak bytem ja’ — pomyslat cztowiek i ponownie wszedt do studni. Tam
nabrat do buta wody, ztapat psa za pysk i napoit go. A wowczas Bog wyrazil mu
wdzigeczno$¢ i odpuscit grzechy™®!,

Pies i hiena: dwa Swiaty
Pies 1 hiena reprezentujg odrebne przestrzenie. Udomowiony i zwigzany przez
to z cztowiekiem pies dzieli z nim $wiat ludzi, obszar przez nich zagospodarowany
symbolizujacy cywilizacje i kulture. Psy, bedace od tysiecy lat czeScig ludzkiej
spolecznosci, mialy duzo czasu, aby dostosowac si¢ do roli towarzyszy cztowieka.

33 M. Zabek, Arabowie z Dar Hamid. Spolecznos¢ w sytuacji zagrozenia ekologicznego,
DIALOG, Warszawa 1998, s. 82.

36 Zob. Koran 5:4.

7 Mahomet, Mgdrrosci..., s. 122.

8 Wedtug tradycji muzutmanskiej, Kitmir wejdzie do raju. Zob. M.M. Dziekan, op. cit., s. 84.

59 S. Milczarek, op. cit., s. 114; 118.

0 M. Zabek, op. cit., s. 82.

¢ Mahomet, Mgdrosci..., s. 121.
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Byto to rowniez mozliwe dzigki ich swoistym cechom. Psy bowiem, jak podkre-
sla J. Serpell: ,,s3 w tak wielkim stopniu zwierzetami spotecznymi, ze wickszos¢
z nich woli pozostawa¢ blisko wtasciciela niz watgsaé sie swobodnie™®?. Podobnie
jak ludzie, psy sa aktywne w ciggu dnia, zwtaszcza rano, a charakterystyczna dla
nich gotowos¢ do wspotpracy zbliza je do czlowieka. W ten sposob dopasowuja
si¢ one do ludzi, nie zakldocajac porzadku ani trybu ich zycia i catkowicie si¢ im
podporzadkowujac®. Jak zauwaza D. Morris:

Zaden z pozostatych symbiotycznych gatunkéw nie stuzyt nam w tak ztozony i roz-
norodny sposoéb. Nawet dzi§, przy calym naszym technicznym postepie, wickszosé
funkcjonalnych rél psa jest wciaz czynnie wykorzystywana. Cho¢ duza czgs¢ sposrod
setek wyrdznianych obecnie ras to rasy czysto ozdobne, okres $wietnosci psa jeszcze
nie mingl®,

Silne wiezi taczace ludzi z psami wida¢ na przyktad u Dogonéw z Mali, ktérzy
tak thumacza sktadanie ofiar z tych zwierzat:

krew psa i cztowieka jest prawie taka sama. Pies jest dobrym towarzyszem cztowicka, pil-
nuje zagrody, tropi zwierzgta na polowaniu. Psa nie mozna zastapi¢ innym zwierzgciem.
Kon nie jest dobry, krowa nie jest dobra, koza nie jest dobra, pies zastapit cztowieka. Jesli
zabijesz kozg, fetysz nie bedzie juz taki silny. Cztowiek i pies to prawie to samo®.

Opozycja migdzy obszarem zamieszkanym przez ludzi, symbolizujacym po-
rzadek, dobro i bezpieczenstwo, a buszem - ostoja dzikich zwierzat oraz zlych
mocy, jest charakterystyczna dla tradycyjnego myslenia Afrykanczykow. Do dzi-
siaj jest ona widoczna w wielu kulturach, réwniez tych juz zislamizowanych. Ade-
kwatnego przyktadu dostarcza filozofia wspomnianych juz Dogonow, dla ktérych
symbolem przestrzeni przyjaznej cztowiekowi jest wioska jako:

stabilne, sakralne centrum, przeciwienstwo nieprzyjaznego buszu, ktory jest pustko-
wiem, gdzie wszystko moze si¢ zdarzy¢. W buszu spotka¢ mozna byty nadprzyrodzo-
ne, a takze niebezpieczne dla ludzi dusze zmartych. Z jednej strony jest on grozny,
niebezpieczny, z drugiej za$ jest zrodtem zywnosci, sily, ptodnosci 1 wiedzy. Jesli busz
jest zrodtem i1 dawca, to wioska jest odbiorcg jego daréw. Dawniej zbytnie oddalenie
si¢ od wioski grozito §miercig lub popadnigciem w niewolg. Pustkowie nosi ze soba
grozne pi¢tno obcos$ci dla dziatan ludzkich (...) Wioska symbolizuje bezpieczng, ptodna
przestrzen kobieca, a busz sucha, bezptodna i grozng domen¢ me¢zczyzn (...) Powstaje
wigc pewna opozycja wioska/busz, czlowiek/dziko$¢, swojskos¢ i bezpieczenstwo/ob-
cos$¢ i zagrozenia®®,

2 J. Serpell, op. cit., s. 30-31.

93 Ibidem, s. 148.

% D. Morris, op. cit., s. 241.

6 L. Buchalik, Dawny swiat Dogonéw, Muzeum Miejskie w Zorach, Zory b.r., s. 221.
 Jbidem, s. 435-436.
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Busz, bedacy przeciwienstwem przestrzeni zamieszkanej przez ludzi, koja-
rzony takze z noca, ciemnoscia i niebezpieczenstwem, reprezentuje hiena. Jako
drapeznik, w normalnych warunkach aktywny w nocy, jest wrogiem cztowieka:
»Kazdy gatunek, ktory wspotzawodniczy z nami o pokarm lub przestrzen albo tez
przeszkadza w sprawnym biegu naszego zycia, jest bezlito$nie tepiony”®’. Jed-
nym z przejawow utozsamiania buszu ze ztymi mocami jest oskarzanie zwierzat
0 zwigzki z czarownictwem. Jak pisat E.E. Evans-Pritchard w swojej klasycznej
monografii poswigconej Azande, na podstawie obserwacji wygladu i zachowania
zwierzat ludzie wyciagaja pewne wnioski 1 przypinajg zwierzgtom okreslone ety-
kiety, ktore nastepnie urastajg do rangi symboli. Zgodnie z takim mysleniem, dzikie
zwierzeta sa podejrzewane o posiadanie umiejetnosci magicznych badz o wspot-
prace z czarownikami. Sa one bowiem uwazane za przebiegle i sprytne, moga
wydosta¢ si¢ z zastawionych na nie putapek albo je omingé. Zyjace na wolnosci
zwierzgta sa stygmatyzowane takze dlatego, ze zarzuca si¢ im wrogie nastawienie
do cztowieka. Dlatego trudno nawet przewidziec, ktore z nich postuguja si¢ moca-
mi magicznymi®®. Obserwacje E.E. Evansa-Pritcharda znajduja potwierdzenie we
wspotczesnych badaniach M. Brzezinskiej, prowadzonych w Gwinei Bissau. Au-
torka dowodzi, ze wsrod mieszkancow tego kraju popularne jest przeswiadczenie,
iZ czarownicy mogg przemienia¢ si¢ w zwierzeta, aby wykorzystac ich site i umie-
jetnosci w celu pokonania wroga. W tej roli pojawiaja si¢ takze pies i hiena. To, ze
pies jest taczony z czarami, stawia go niejako na marginesie przestrzeni ludzkie;j,
cho¢ jako zwierze udomowione do niej nalezy. Warto jednak pamigtac, ze podob-
nie jest z czarownikami, ktorych sytuuje si¢ na marginesie spoleczenstwa, jako
jednostki niebezpieczne. Jesli zatem zwierzg zachowuje si¢ niezgodnie ze swoja
natura, dla ludzi moze to oznaczaé, ze kryje si¢ za tym co$ niedobrego. Hieny
uwaza si¢ za czeste weielenia czarownikow. Istnieje rowniez zjawisko odwrotne,
a mianowicie zdolno$¢ przemieniania w zwierze ofiary czarownika®.

Pies i hiena, reprezentujac odmienne przestrzenie, s wrogami zar6wno natu-
ralnymi, jak i symbolicznymi zarazem. Pies nie zapuszcza si¢ do lasu, za$ hiena
jest intruzem na obszarze zarezerwowanym dla cztowieka. Pies strzeze domostwa,
a pojawienie si¢ hieny w poblizu siedzib ludzkich stanowi zagrozenie dla nich i dla
zwierzat hodowlanych. A zatem, pies i hiena nie tworza dobranego towarzystwa,
symbolizuja sprzecznos¢ interesoéw, sytuacje nie do pogodzenia, albowiem rozne
ich $wiaty wzajemnie si¢ wykluczaja. W jezyku hausa wyraza t¢ my$l maksyma:

 D. Morris, op. cit., s. 243.

% E.E. Evans-Pritchard, Czary, wyrocznie i magia u Azande, przet. S. Szymanski, PIW, Warsza-
wa 2008, s. 211-214.

% M. Brzezinska, Kontrakt z duchami. Czary i religia w Gwinei Bissau, Sopockie Wydawnictwo
Naukowe, Sopot 2014, s. 100-109.
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,Hiena i pies nie moga zy¢ razem” (Da kura da kare ba su gama mazauni)’™, co
oznacza niedopasowanie, niezgodnos¢, brak logicznego zwigzku. Podobng wymo-
we ma powiedzenie: ,,Co dziesig¢ psow ma wspolnego z hieng?” (Me kare goma
va ka yi da kura?)".

Hierarchia bozych stworzen

Powszechne przekonanie cztowieka o nierozumnosci zwierzat daje mu upo-
waznienie do antropocentrycznego poczucia nadrzedno$ci i uzurpowania sobie
prawa do panowania nad nimi. W islamie zwierzgta ,,podlegaja ludzkiej wtadzy
rozporzadzenia, przy czym Koran na plan pierwszy wysuwa bardziej aspekt ich
uzytkowania niz cigzacy na cztowieku obowigzek troszczenia si¢ o nie i ich obro-
ny”’2. Ludzie, jako istoty rozumne, majgce zdolno$§¢ wyznawania wiary, goruja
zatem nad zwierzetami w porzadku stworzenia, cho¢ w Koranie (8:22; 8:55) mowi
si¢ takze, ze niektorzy sposrod ludzi w oczach Boga sa gorsi od zwierzat, a sg nimi
ci, ktorzy odrzucili wiarg. W innym miejscu Koranu (6:38) jest mowa o tym, ze
zwierzeta tworza spotecznosci podobne do ludzkich, co czasem interpretuje si¢
jako wyraz rownosci zwierzat 1 ludzi wobec Boga oraz apel o poszanowanie tych
ostatnich, jako istot bozych™. Jesli hierarchia jest rozumiana w znaczeniu podle-
glosci, to jak pisze J. Serpell:

Przetrwanie zwierzecia domowego zalezy od jego wlasciciela — czlowieka. Stat si¢
on panem i wladca, a zwierze jego stugg i niewolnikiem. Z samej definicji zwierzeta
domowe poddane sa woli cztowieka, a dla wickszo$ci ich gatunkéw ta utrata niezalez-
nosci miala na dalszg mete niszczycielskie konsekwencje™.

" A.HM. Kirk-Greene, Hausa ba dabo ba ne, Oxford University Press, Ibadan 1966, s. 5; 29.

"I R.C. Abraham, Dictionary of the Hausa Language, University of London Press Ltd, London
1962, s. 485.

2 M. i U. Tworuschka, op. cit., s. 103-104. Zob. Koran 16:5-8.

3 Zob. M. i U. Tworuschka, op. cit., s. 103. Warto w tym miejscu odwotac si¢ do maksym wiel-
kiego mys$liciela muzutmanskiego, Ibn Hazma: ,,Czlowiek rozumny nie zadowala si¢ zaletami, ktore
daja mu wyzszos$¢ nad dzikimi zwierzgtami, bydtem domowym i martwymi przedmiotami. Cieszy
go natomiast rozwijanie tej zalety, ktorej Bog pozbawil dzikie zwierzeta, bydto domowe i martwe
przedmioty, a mianowicie rozsadku, ktore dzieli z aniotami. [16]”; ,,Kto jest dumny ze swojej odwa-
gi, ktora wykorzystuje w sprawach innych niz stuzba Bogu wielkiemu, niechaj pamigta, ze leopard
jest bezwzgledniejszy od niego, a zarowno lew jak i wilk sa odwazniejsze niz on. [17]”; ,,Kto si¢
chlubi silta swojego ciata, niechaj wie, ze mut, byk i ston maja ciata o wiele silniejsze. [18]”; ,,Kto si¢
cieszy z tego, ze potrafi dzwigaé cigzary, niechaj pamigta, ze osiot potrafi unies¢ duzo wigce;j. [19]7;
,,Kto si¢ raduje tym, ze potrafi szybko biega¢, niechaj wie, ze pies i zajac sa szybsze od niego. [20]”;
,Kto cieszy si¢ ze swojego pigknego glosu, niechaj wie, ze ptaki maja glos pickniejszy, a dzwick
mizmaru jest milszy i stodszy od glosu cztowieka. [21]”. Cytuj¢ za Ibn Hazm, O leczeniu dusz i po-
skramianiu wad, przektad, wstep i przypisy J. Danecki, DIALOG, Warszawa 1998, s. 22.

™ J. Serpell, op. cit., s. 17-18.
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Wyrazem wladzy Boga nad §wiatem jest zatem porzadek obowigzujacy w Swie-
cie zwierzat i ludzi, gdzie kazdy zajmuje okre§lone miejsce. Badacze hien cetko-
wanych zaobserwowali, ze wspolnotowe zycie tych zwierzat cechuje Scista hierar-
chia. Hieny moga zy¢ w stadach/klanach sktadajacych si¢ z samic i ich corek oraz
dalszych krewnych, do ktorych przylaczaja sie niespokrewnione samce. Zenskie
potomstwo tworzy czgs¢ grupy, synowie natomiast opuszczajg klan z chwilg osia-
gnigcia dojrzatosci plciowe;:

Zmaskulizowane samice przewyzszaja pozycja wszystkie samce, ktore jako zwierzeta
z zewnatrz znajduja si¢ na samym dole drabiny. Corki zajmuja w klanie pozycje bez-
posrednio za matka i juz w wieku kilku miesigcy wyraznie przewyzszaja ranga wszyst-
kie starsze samice, ktore sa podleglte ich matce. Dyktat hierarchii rozpoczyna si¢ juz
w pierwszych minutach zycia’.

Skoro z punktu widzenia islamu, porzadek zard6wno w §wiecie zwierzecym, jak
i ludzkim zostat ustanowiony przez Boga, nawet jesli wydaje si¢ nam nienaturalny,
to jednak nalezy go traktowac¢ jako wyraz woli Stworcy. Hausanczycy powiadaja
zatem: ,,Z mocy Boga zajac moze pochwyci¢ psa” (Sarautar Allah kare a bakin
zomo)'®. Poniewaz to Bog sprawuje wladze wszechmocng nad $wiatem, dlatego taka
sytuacja jest mozliwa. W zhierarchizowanym spoteczenstwie Hausa, u§wiecony tad
przejawia si¢ we wzorach postepowania wiasciwych dla relacji miedzyludzkich.
Oznaka ztego wychowania jest brak uleglosci wobec 0sob starszych, zajmujacych
Wyzszg pozycje, wobec rzadzacych i przetozonych”. W sposob metaforyczny uza-
sadniajg to przystowia. Kiedy Hausanczycy powiadaja: ,,Gdy hiena pije wodeg, pies
tylko zerka” (Kura na shan ruwa, kare sai lek’a) albo: ,,Koza nie wspotzawodni-
czy z hiena” (Akwiya ba ta gasa da kura), w przetozeniu na relacje migdzyludzkie
oznacza to: ,,Nie konkuruj z tymi, ktorzy stojg wyzej ciebie”’s. Podobnie, w $wiecie
zwierzat to dzika hiena goéruje nad udomowionym psem i kozg, poniewaz jest sil-
niejsza, one za$ schodza jej z drogi. Taki jest naturalny/boski porzadek rzeczy. Do
kwestii uswigconego tadu odnosi takze inna maksyma: ,,W miescie hien nie mianuje
sie psa posrednikiem” (Birnin kura ba a sa kare dillanci)”®. Wedtlug R.C. Abrahama,
znaczenie tego przystowia sprowadza si¢ do tego, ze cokolwiek by sie nie dzialo,
obowiazuje hierarchia, zawsze sg rzadzacy i rzadzeni, a wszystkie stworzenia boze
maja okreslony status®. A zatem, obecnos¢ udomowionego psa w miescie dzikich

> R. Radke, Serengeti, przet. E. Walewska-Wilk, Bertelsmann Media, Warszawa 2002, s. 143.

7 A.HM. Kirk-Greene, op. cit., s. 18; 50.

7 Zob. S. Pitaszewicz, Egzotyczny swiat sawanny.Kultura i cywilizacja ludu Hausa, DIALOG,
Warszawa 1995, s. 111.

® R.C. Abraham, op. cit., s. 561, 618; Labaru na da da na yanzu, The Northern Nigerian Publish-
ing Company, Zaria 1970, s. 202.

" A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 4; 28.

8 R.C. Abraham, op. cit., s. 561.
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hien naruszataby ten porzadek. Tak wigc, pytanie: ,,Czy hiena by chciata, zeby dostat
pies?” (Kura tana so kare ya samu?)®' jest retoryczne.

Pies (kare)

W wielu tradycjach pies pojawia si¢ jako przyjaciel czlowieka i jego pomoc-
nik odpowiedzialny za dobro ludzi. Podobnie, w mitach ludow Afryki Zachodniej
wystepuje on w roli zaufanego wystannika. Od wypetienia powierzonej mu mi-
sji zalezal przyszty los ludzkosci. Z réznych powodow jednak, takich jak opie-
szato$¢, zbieg nieoczekiwanych okolicznosci albo wspoétudziat innych zwierzat,
nickoniecznie nastawionych do niego przyjaznie, psu nie udato si¢ wykona¢ zada-
nia, czego skutkiem byto pojawienie si¢ Smierci na ziemi*?. U Hausanczykow pies
(kare) jest kulturowym wyobrazeniem cztowieka uczuciowego, charakteryzujace-
go si¢ duzymi potrzebami i zdolno$ciami seksualnymi®. Stosunek do psa w tym
spoteczenstwie jest widoczny w przypisywanym temu zwierzgciu epitecie:

O psie, twoim positkiem jest maczuga, a kij jest twoja zupa.
O psie, co przeszkadzasz w modlitwie. Padniesz tupem hieny.
Twe Zebra sg jak sploty trawy w macie,

Twoj ogon zwitek tabaki przypomina.

Masz nos wilgotny nieustannie®*.

Poniewaz pies towarzyszy ludziom od tysiecy lat, cztowiek doskonale poznat
jego charakter i zachowanie, a przynajmniej tak mu si¢ wydaje. Skoro: ,,Pierwsi na-
uczyciele ludzkosci pojeli, ze droga do ludzkiego umystu wiedzie przez wzrok™®,
to obserwacja i przebywanie z psem pozwolity zauwazy¢ najbardziej znamienne
dla tego zwierzecia cechy. Ze wzgledu na swoje przywiagzanie do czlowieka pies
juz dawno stat si¢ symbolem wiernosci:

»Lypowy pies zachowuje si¢ tak, jakby byl dostownie ‘przywiazany’ do swojego pana
niewidzialnymi niémi. Gdy tylko bedzie mogt, podazy za nim wszedzie, bedzie siedziat
lub lezat obok albo przynajmniej w poblizu i przejawiat wyrazne oznaki cierpienia, gdy
pan wyjdzie bez niego lub niespodzianie zamknie przed nim drzwi pokoju™*.

81 Ibidem, s. 560.

82 Taki watek wystepuje w mitach Ibow (Nigeria) oraz ludow Ghany: Baule, Kraczi i Dagomba.
Zob. S. Pitaszewicz, Afiykanska Ksiega Rodzaju. Mity i legendy ludow Afryki Zachodniej, Iskry,
Warszawa 1978, s. 115-116; 125-126; 155-156; 177-178.

8 Hamid Ahmed Daba, op. cit., s. 94.

8 Zob. S. Pitaszewicz, Historia literatur afiykanskich w jezykach rodzimych. Literatura hausa, Wy-
dawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1988, s. 41. Wspomniany tutaj wilgotny nos psa jest
rozwigzaniem jednej z hausanskich zagadek: ,,Doktadnie umytem moja kalebase, udatem si¢ do Mekki
i Medyny, wrocitem stamtad, ale ona nie zdazyta wyschnac¢”. Zob. S. Pitaszewicz, Historia..., s. 28.

8 J. Prieur, Symbole swiata, przet. J. Kluza, Wydawnictwo TOMaCO, Warszawa b.t., s. 15.

8 J. Serpell, op. cit., s. 149. K. Darwin pisat: ,,Uczucie przywigzania psa do swego pana potaczo-
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Dzigki tej zalecie cztowiek zaczal polegac na psu, ten za$ na jedzeniu i schro-
nieniu zapewnianym mu przez wlasciciela. Cztowiek jednak posunat si¢ znacznie
dalej. Krzyzujac i selekcjonujgc preferowane przez siebie cechy psa spowodowat,
Ze W znacznym stopniu zwierze to stalo si¢ tworem ludzkim (artefaktem). Stad
bierze si¢ antropocentryczny stosunek ludzi do pséw, przekonanie, ze maja catko-
witg wladze nad tymi zwierzetami, moga je zatem traktowac jak przedmioty, nie
za$ jak istoty zywe®'.

Wiernos¢, jako znamienna dla psa cecha, stala si¢ pretekstem do metaforycz-
nego ujmowania rzeczywisto$ci w hausanskich przystowiach. Jeden z aforyzmow,
nawigzujac do tej szczegdlnej wiezi taczacej psa z cztowiekiem, powiada: ,,Nawet
jesli glodzisz swojego psa, on nadal bedzie za tobg szedt” (Ba karenka yunwa,
ya bi ka)®®. Kiedy Hausanczycy méwia: ,,Grzech jest jak pies, ktory podaza za
swoim wiascicielem” (Alhaki kare ne mai shi yakan bi)®, chcg przez to da¢ do
zrozumienia, ze ztych uczynkow nie da si¢ ukry¢, albowiem sa one tak zwigzane
ze sprawca, jak pies ze swoim panem. Powiedzenie: ,,Kto ma szczenigta, ten ma
psa” (Mai kwikwiyo shi ke da kare)™ jest za$ interpretowane jako wyraz nadziei
rodzicow, ze kiedy ich dzieci dorosna, zaopiekuja si¢ nimi.

Przypisywana psu tchorzliwos¢ znajduje odzwierciedlenie w hausanskiej mak-
symie: ,,Pies obraza hieng, gdy widzi swdj dom, ale nigdy nie robi tego w buszu”
(Ganin gida kare yakan zagi kura amma ba a daji ba)’'. Hiena jest wrogiem psa,
pochodzacym z innego $wiata (z buszu), do ktoérego lepiej si¢ nie zapuszczac. Pies
moze si¢ zatem czué bezpiecznie tylko w swojej przestrzeni, ktora dzieli z czto-
wiekiem. Do osoby tchorzliwej odnosi si¢ takze wyrazenie ,,niewidzialny jak
pies” (layar zanar kare)’*. Uwadze cztowieka nie uszto rowniez niezdecydo-
wanie tego zwierzecia, ktore w powiedzeniu: ,,Pies krazy wokot kosci” (Kare
na nan, na kewayar k’ashi)®® symbolizuje sytuacj¢ wahania si¢ i niemoznosci
podjecia decyzji.

Pies, cho¢ bywa ukochanym towarzyszem cztowieka, jest jednoczesnie po-
wszechnym obiektem braku szacunku, a nawet nienawisci:

ne jest z silnym poczuciem uleglosci, ktore jest pokrewne bojazni. Stad nie tylko ptaszczy si¢ i kuli,
gdy zbliza si¢ do swego pana, ale niekiedy rzuca si¢ na ziemi¢ brzuchem do géry”. Zob. K. Darwin,
O wyrazie uczu¢ u cztowieka i zwierzqt, przet. Z. Majlert, PWN, Warszawa 1988, s. 142.

87 J. Serpell, op. cit., s. 209.

8 A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 26.

8 Ibidem, s. 58.

0 Ibidem, s. 16; 46. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 598.

°1' A -H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 7; 32.

%2 R.C. Abraham, op. cit., s. 617. Layar zana oznacza w jezyku hausa amulet, majacy czyni¢
cztowieka niewidzialnym. Arabowie z Sudanu powiadaja: ,,Pies tchorzliwy jest odwazny, jesli poka-
zujesz, ze si¢ go boisz”. Zob. M. Zabek, op. cit., s. 82.

% R.C. Abraham, op. cit., s. 485.
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W wielu czgéciach $wiata psy uwazane sg za stworzenia nieczyste i godne pogardy,
poniewaz widzi si¢ jak bezwstydnie oddaja si¢ czynnosciom zakazanym lub bedacym
tabu w spotecznosciach ludzkich: promiskuityzmowi, kazirodztwu, proézniactwu, a tak-
ze spozywaja padling i odchody. Poniewaz pod innymi wzglgdami psy sg tak bardzo
do nas podobne i tak tatwo nam si¢ z nimi identyfikowac, staja si¢ noSnym symbo-
lem degeneracji i deprawacji cztowieka (...) wskutek tych oszczerstw psy w koncu
rzeczywiscie stajg si¢ wyrzutkami czy pariasami, wegetujacymi na najngdzniejszych
peryferiach ludzkiego spoteczenstwa (...) Arabowie, ktorzy stronig od psoéw, odpedzaja
je wymyslaniem i przeklenstwami, zmuszaja do tego, by zywity si¢ na ulicy gnijacym
migsem 1 nieczysto§ciami, sami w ten sposob utwierdzaja si¢ w swoim obrzydzeniu.
Podobnie mieszkaniec Zachodu, ktory twierdzi, ze nie lubi psow ze wzgledu na ich shu-
zalcze taszenie sig, sam zapewne bedzie zachowywat si¢ tak, ze niemal na pewno wy-
wola dalsze demonstracje skwapliwej przyjazni psa. Trzeba pamigtac, ze zaden z tych
wizerunkow psa nie jest trafny. Oba sa projekcja tych cech, ktorych ludzie obawiajg si¢
u siebie i ktore potepiaja, i oba stuzg temu, by uzasadni¢ unikanie lub zte traktowanie
tego zwierzecia®.

Podly status psa symbolizuje zatem nedzng sytuacj¢ cztowieka. Arabowie z Su-
danu powiadaja: ,,Murzyn jest niewolnikiem, nawet jesli nosi wielki turban, pies
jest psem, nawet jesli nie szczeka™”. Hausanczycy zas mowia: ,,Jezeli jeste$ bo-
gaty, jeste$ kochany, a jesli nic nie masz, to nawet pies bedzie bardziej od ciebie
szanowany” (In da abinka ake k’aunarka, in babu abinka kare ya fi ka daraja)’®.
Maksyma: ,,Kto by konkurowat z psem o postanie?” (Wa zai gasa wa kare gado?),
oznacza, ze nikt nie bgdzie przejmowat si¢ biedakiem®. Z punktu widzenia zasad
islamu, gloszacego rdwnos¢ wszystkich ludzi, a nawet zwierzat wobec Boga oraz
natozonego na zamoznych obowigzku wspomagania ubogich, przystowia te moz-
na zinterpretowac jako krytyke relacji spotecznych. Stowa ,,pies” uzywa si¢ takze
w odniesieniu do ludzi nie zastugujacych na szacunek. O osobie bezuzytecznej
mowi si¢ ,,syn psa” (d’an kare): ,,Psie, nie ma dnia, zeby$ nie szczekal” (Kare, ba
ka da rana, sai ta haushi”®, o cztowieku rozpustnym natomiast: ,,baran z psim
ogonem” (rago da wutsiyar kare)”. Wyrazenie: ,,Nazart si¢ jak pies” (Ya cika ci
kaman na kare), kojarzone z przypisywang psom zartocznoscia, oznacza zas zad-
nego wiladzy tyrana, ciemiezce!®. Zarzucana tym zwierzetom agresja symbolizuje
osobg nie przebierajaca w stowach: ,,Obrzucit mnie obelgami, jakich nawet pies

% J. Serpell, op. cit., s. 221-222.

% M. Zabek, op. cit., s. 82.

% A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 8; 34.

7 R.C. Abraham, op. cit., s. 238; 308.

% Ibidem, s. 484. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze owo irytujace cztowieka szczekanie psa
wyraza rozmaite uczucia i pragnienia zwierzecia. Zob. K. Darwin, op. cit., s. 380.

9 R.C. Abraham, op. cit., s. 650; 715. W kulturze Hausa baran symbolizuje gtupca.

10 Thidem, s. 484.
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by nie przetknal” (Ya same ni da zagi, abin ko kare ba ya ci ba)'". Osobg falszywa
i podstepng okresla si¢ ,,wiernym, ktory gryzie i szczeka” (muminin kare, cizo da
haushi)'® W polityce okreslenie ,,psy goncze” (karnukan farauta) oznacza ,,ma-
rionetki”!%,

Skojarzenia z fizjonomig psa, naturalnymi dla niego odruchami i zachowania-
mi silnie odzialywujg na ludzkg wyobrazni¢. Okreslenie ,,$§miech psa” (dariyar
kare)' w odniesieniu do cztowieka oznacza manifestacje zawzigtosci i srogosci,
podobnie jak pokazujac zgby w niektorych sytuacjach, pies odstania swoje grozne
oblicze. Hausanczycy powiadaja: ,,Nie nalezy przejmowac si¢ tym, kto $mieje si¢
jak pies” (Kowa yai dariyar kare a bar shi)'®, czyli trzeba by¢ stanowczym, a wte-
dy ludzie dadzg ci spokoj. Jesli mowi si¢ o kims, ze ,,wydobyl wnetrznosci psa”
(va d’iba cikin na kare)'®, oznacza to, ze wzigt nogi za pas, uciekt co tchu. Jest
to aluzja do sprawnosci tych zwierzat, ktore szybko biegaja. Komentarz: ,,ona ma
psie piersi” (nonon kare gare ta)'”’, oznacza, ze majg one ksztatt spiczasty, zapew-
ne zauwazony u zenskich osobnikow tych zwierzat, karmiacych swoje potomstwo.
Rzecza naturalng i nierzadka do zaobserwowania jest wedrowka psow nie maja-
cych domu. Stad ,,psem miejskiej ulicy” (karen rariya)'*® nazywa si¢ sezonowego
robotnika albo wtoczykija. ,,Pies zebrakow” (karen marok’a)'” to naganiacz ludzi
proszacych o jalmuzne, analogicznie do cztowieka, ktéry podczas polowania na-
gania zwierzyne na stanowiska mysliwych. Osoba pracujgca na podrzednym sta-
nowisku pomocnika kierowcy jest okreslana ,,psem samochodu” (karen mota)'°.

Przystowie: ,,Wzicto psa, aby szczekal, a on bodzie” (An d’auki kare don hau-
shi, ya komo, yana tunkwuyi)''' oznacza niespodziewany obrét spraw, albowiem
bodzenie nie jest naturalnym zachowaniem tego zwierzecia. Jest to zatem sytuacja
zaskakujaca, ktorej nikt si¢ nie spodziewat. Aby wyrazi¢ zdumienie natomiast,
Hausanczycy powiadaja: ,,Rzecza dziwng jest widok psa sprzedajacego migso”
(Abin mamaki kare da tallan tsire)''>. Komentarzem do nierozsadnego zachowa-
nia cztowieka jest za$ ostrzezenie: ,,Nie mowi si¢ psu, gdzie jest dom dla gosci”

OV Ihidem, s. 484.

12 Jbidem, s. 683. W jezyku hausa stowo mumini oznacza wierzacego, wyznawce islamu.

103 J. Mclntyre, H. Mahlburg, Hausa in the Media. A Lexical Guide, Buske Verlag, Hamburg
1991, s. 68.

104 R.C. Abraham, op. cit., s. 195.

195 Ibidem, s. 485.

19 Ihidem, s. 210; 484.

7" Ibidem, s. 706.

18 Ibidem, s. 484.

19 Ihidem, s. 484.

"0 Ibidem, s. 117.

' Ibidem, s. 383; 485.

12° A _H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 1; 23; 57.
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(Ba a gaya wa kare gidan bak’i)'"*. Psom zarzuca si¢ bowiem nachalno$¢ i zar-
locznosc, a przeciez tam, gdzie sg goscie, jest tez jedzenie. Dobra rada kryje si¢
W retorycznym pytaniu: ,,Posta¢ psa po to, by on postal swoj ogon?”’ (4 aiki kare
ya aiki wutsiya?)"'*, co oznacza: zrob sam to, 0 co ci¢ poproszono, nie wyreczaj
si¢ nikim. Pies symbolizuje roéwniez trudng sytuacje i ktopoty. Powiedzenie: ,,Nie-
dobrze, pies zapalit papierosa” (Ba lafiya, kare ya sha taba)'®, odwotujace si¢
takze do nienaturalnego zachowania zwierzecia, sygnalizuje, ze sprawy zle si¢
teraz maja. Gdy za$ Hausanczyk powie: ,,Rzucenie garsci ziemi nie rozdzieli psa
z hieng” (Ature ba ya raba kare da kura)"°, sygnalizuje, ze aktualna sytuacja jest
rozpaczliwa, a jej rozwigzanie wymaga uzycia desperackich srodkéw. Inaczej nie
da si¢ wyjs¢ z kryzysu, podobnie jak nie da si¢ w prosty sposob rozdzieli¢ psa
i hieny, kiedy ze soba walcza. Inna hausanska maksyma powiada: ,,Pies, ktory
nie ma ogona, nie moze by¢ zadowolony” (Ba a sanin murnar kaven da ba shi
da wutsiya)"’. Oznacza to, ze trudno by¢ szczesliwym cziowiekowi ubogiemu,
pozbawionemu $rodkéw do zycia, tak jak psu bez jego naturalnej czgSci ciata,
stuzacej mu do wyrazania uczu¢. Odpowiednikiem znanego nam ,,z deszczu pod
rynng” jest w jezyku hausa przystowie: ,,Kucanie si¢ nie skonczyto, sprzedano
malpe i kupiono psa” (Tsuguno bai k’are ba, an sayar da biri, an sayi kare)''.

Hiena (kura)

W kulturach afrykanskich hiena nie cieszy si¢ raczej dobra opinia. W przeka-
zach mitologicznych jest obwiniana mi¢dzy innymi za spowodowanie oddalenia
si¢ Boga Najwyzszego od ludzi'’®. Inne mity opowiadaja, ze w dawnych czasach
hieny byty ludZzmi, a u niektérych ludéw to zwierze uwaza sie za wynaturzone'?,
W hausanskich bajkach hiena jest niechlubnym bohaterem i symbolizuje wroga
cztowieka. Jako obtudna intrygantka, ucieka si¢ do podstgpu, aby zdoby¢ cos do
jedzenia, oszukuje i ktamie, ale zawsze dostaje nauczke. Potrafig ja bowiem prze-
chytrzy¢ inne zwierzeta. Czasem zostaje ukarana przez lwa, ktory w lesie sprawuje
sprawiedliwe rzady''. W kulcie bori, praktykowanym przez ludno$¢ Hausa przed
przyjeciem islamu, samiec hieny (kure) byt jednym z wazniejszych duchow, ktory
patronowat pigéciarzom. Sktadano mu ofiary pod drzewem kauczukowym, gdzie

113 R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

114 A_.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 1; 22; 55.

115 R.C. Abraham, op. cit., s. 832.

16 Jphidem, s. 485.

7" A .H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 3; 25. Zob. tez R.C. Abraham, op. cit., s. 485.
118 R.C. Abraham, op. cit., s. 890.

119 J. Mbiti, op. cit., s. 74; 128.

120 E. Rzewuski, op. cit., s. 94-98.

121 Zob. S. Pitaszewicz, Egzotyczny..., s. 149-152; 157-159; 175-182.
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najchetniej przebywal, a na galezi zawieszano kalebas¢ z piwem - jego ulubio-
nym napojem. Symbolem tego ducha byt kij splamiony krwig zabitych zwierzat,
a w ofierze sktadano mu czarnego kozta'??. W kulturze Hausa samca hieny utozsa-
mia si¢ z osoba bardzo silna, przypominajacg boksera lub zapasnika. Samica tego
zwierzgcia natomiast jest kojarzona z osobg tchorzliwa, ale jednoczesnie chciwa
i zachtanng'®. To wlasnie zenska hiena jest bohaterkg hausanskich przystow. Po-
dobnie jak pies, jest ona zwierzecym symbolem o znaczeniu ambiwalentnym:

Hieny wywotuja w ludziach bardzo mieszane uczucia. Niewiele jest zwierzat kryjacych
w sobie tyle sprzecznosci. Jednym razem ogladamy je jako dziatajaca zespotowo grupe
mysliwych, na ktora sktada si¢ nawet ponad pigcdziesiat osobnikow, innym razem za$
catymi tygodniami walgsaja si¢ samotnie. Matki bardzo czule troszcza si¢ o wlasne
potomstwo, ale gryzac przepedzaja, a nawet zabijajg obce mlode (...) Krotko méwiac,
ich spotecznos¢ jest niezwykle elastyczna, sa tatwo przystosowujacymi si¢ zbieraczami
i my$liwymi, wykorzystujacymi wigkszos$¢ nisz migsozercOw zyjacych na afrykanskiej
sawannie'*.

Chociaz dzigki silnemu uzgbieniu i doskonalemu wechowi hieng identyfikuje
si¢ z sitg, wiedzg i roztropnoscia'®, to jednak bywa ona najcze$ciej uosobieniem
najgorszych cech, nawet na tych obszarach geograficznych, gdzie zwierze to nie
zyje w naturalnych warunkach, dla przyktadu w Polsce. Hieng oskarza si¢ o wiele
rzeczy, mi¢dzy innymi o chciwo$¢ i okrucienstwo. Tymczasem H. Plessner uwaza
te cechy za specyficznie ludzkie i btednie interpretowane w odniesieniu do zwie-
rzat drapieznych: ,,Zwierz¢ moze tylko zabija¢ (aby ratowac siebie, aby przezy¢),
cztowiek natomiast morduje, poniewaz wie, czym jest skonczono$¢”!?°. Podobne-
go zdania jest zresztg J. Serpell:

Tego rodzaju negatywna personifikacja z pewnoscia dominuje w ludzkiej postawie
wobec drapieznikow, szkodnikow i padlinozercow — gatunkoéw zwierzat, ktore albo
wspotzawodnicza z nami bezposrednio, albo zdotaty przezy¢ mimo ekspansji ludz-
kosci. Opisujac te zwierzgta, czgsto stosuje si¢ nasycony emocjonalnie, antropomor-
fizujacy jezyk: mowi si¢ o nich jako o brudnych, podtych, zartocznych, podstepnych,
okrutnych, ztych, tchorzliwych, krwiozerczych i dzikich. Przedstawia si¢ je jako nie-

122 S, Pitaszewicz, Wcieniu krzyza i potksiezyca. Rodzime religie i ,,filozofia” ludow Afiyki Za-
chodniej, Iskry, Warszawa 1986, s. 176.

123 Hamid Ahmed Daba, op. cit., s. 94, 96.

124 R. Radke, op. cit., s. 139-140.

125 M. Oesterreicher-Moliwo (oprac.), Leksykon symboli, przel. J. Prokopiuk, Wydawnictwo
ROK Corporation, Warszawa 1992, s. 50.

126 'H. Plessner, Pytanie o conditio humana, przet. M. Lukasiewicz, Z. Krasnodebski, A. Zatuska,
PIW, Warszawa 1988, s. 258. Badacze tych zwierzat zauwazyli wszakze, iz mtode hieny zaraz po
narodzinach zaczynaja ze sobg walczy¢. Poniewaz przychodza na §wiat z otwartymi oczami do$¢
moznymi zebami mlecznymi, osobniki stabsze nie moga dosta¢ si¢ do pokarmu matki. Od samego
poczatku zatem ujawnia si¢ rywalizacja migdzy potomstwem. Zob. R. Radke, op. cit., s. 143.
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bezpiecznych i nikczemnych wrogéw spoteczenstwa, zastugujacych jedynie na niena-
wis¢ 1 pogarde'?’.

Ludzi przeraza wyglad hien, ich oczy, ktéorymi rzekomo hipnotyzuja one swoje
ofiary'?, oraz niesamowity $§miech. By¢ moze zwierzg to nie wzbudza zaufania tak-
ze dlatego, ze samice hien cetkowanych sg wigksze i silniejsze od samcoOw i moga
mie¢ wigcej androgenéw we krwi niz osobniki meskie: ,, Tak wiec meskie i zefiskie
hieny sg do siebie zastanawiajaco podobne pod wzgledem wygladu zewnetrznego
i trzeba prawdziwego fachowca, by rozrézni¢ je wedlug plci. Nic wigc dziwnego,
ze w ludowej mitologii pojawiaja si¢ jako obojnaki obdarzone magicznymi wia-
Sciwosciami”!?, Hausanskie przystowie: ,,Po wygladzie hieny wida¢, ze zje koze”
(Da ganin kura an san ta ci akwiya) nawigzuje do niepohamowanej zartocznosci
tego zwierzgcia'?’. W znaczeniu przenos$nym natomiast maksyma ta sugeruje, ze
aparycja wiele moéwi o charakterze cztowieka'!. Kiedy Hausanczycy przytaczaja
aforyzm: ,,Nietatwo zajrze¢ do nory hieny” (Ramin kura mai wuyar lek’ awa)'*?,
majg na mysli czlowieka przebieglego, falszywego, ktorego tak jak hiene trudno
przejrzec¢. Podobnie, powiedzenie ,,Jego maniery sg manierami hieny” (Ladabinsa
ladabin kura ne)'** oznacza osobg, ktora tylko udaje dobrze wychowang i uprzej-
ma, gdyz w istocie taka nie jest.

Do zarzucanej hienie falszywosci odwotuje si¢ takze powiedzenie: ,,Chwalono
hieng, a ona miata biegunke” (Ana yabon kura, ta b’arke da zawo). W przetoze-
niu na $wiat ludzki nalezy przez to rozumie¢ wychwalanie kogos, kto zupetnie
na to nie zastuzyt, dowodzac tego swoim postepowaniem!**. Podobnie, maksyma:
»Hiena ma lek na biegunke? To niech sama go zazyje” (Kura tana da maganin
zawo? Ta yi wa kanta mana)'® daje do zrozumienia, ze nie mozna jej wierzy¢. Ob-
mawianie i oczernianie jest rowniez faczone z tym zwierzeciem: ,,Hiena przeszia
i rozniosto si¢ po kraju” (Kura ta wuce, k’asa aka zaga)'**. Zadawanie si¢ z hieng

127.J. Serpell, op. cit., s. 218.

128 W. Kopalinski, Stownik symboli, Oficyna Wydawnicza RYTM, Warszawa 2001, s. 107.

129 R. Radke, op. cit., s. 142. W hausanskich podrgcznikach dla szkot podstawowych hiena jest
opisywana jako zwierzg bardzo brzydkie. Mozna tu odnalez¢ rowniez wzmianke o przypisywanemu
jej zjadaniu ludzkich zwlok, wykopywanych z cmentarnych grobow. Zob. Ibrahim Yaro Yahaya,
Yunusa Yusufu, Da koyo akan iya. Littafi na hud’u, University Press PLC, Ibadan 2001, s. 31-32.

1307 obserwacji badaczy hien wynika, ze jedza one w btyskawicznym tempie. W pot godziny
hiena moze potkna¢ 15 kg migsa. W odroznieniu od innych drapieznikow zwierzeta te zjadaja caty
zdobyty tup. Zob. R. Radke, op. cit., s. 141; 149.

131 R.C. Abraham, op. cit., s. 138; 154.

132 Ibidem, s. 560.

133 Ibidem, s. 605.

134 Ibidem, s. 560.

135 Ibidem, s. 560.

136 Ibidem, s. 560.
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jest zatem rzeczg pozbawiong zdrowego rozsadku: ,,Nie daje si¢ hienie mig¢sa na
przechowanie” (Ba a ba kura ajiyar nama)"’. Uzywane w jezyku hausa wyrazenie
cin kura, przypisujace hienie sktonnos¢ do oszustwa, przektada si¢ na nieuczci-
wos$¢ w transakcjach handlowych'*. Bezwzglgdno$é, taczona z jej silg fizyczna,
zainspirowala zapewne powiedzenie: ,,Hiena nie zna ceny kozy” (Kura ba ta san
kud’in akwiya ba)'¥, czyli ,kto silniejszy, ten ma racj¢”. Hiena wszakze nie musi
pyta¢ o cene, po prostu porywa ofiarg. Skoro trudno si¢ po niej spodziewac altru-
izmu, dlatego warto postucha¢ dobrej rady: ,,Niech kazdy pilnuje tego, co wziat
pod swoja opieke, sasiad kozy kupit hiene” (Kowa da kiwon da ya karb’e shi,
mak 'wabcin akwiya ya sayi kura)'*°. W jezyku hausa wyrazenie ,,panowanie hie-
ny” (sarautar kura)'' oznacza rzady samolubne i tyraniczne. Zwierze to stato sie
tez porecznym symbolem uzywanym w sferze polityki. Okreslenie ,,dot hieny dla
przeciwnikow rzadu” (ramin kura ga ‘yan adawar gwamnati) oznacza twierdze
opozycji, a politycznego sojusznika nazywa si¢ ,,synem hieny” (d’an kura)'**.
Badacze hien zwrdcili uwage na to, ze w swoim zyciu nie postepuja one jak
automaty, lecz doskonale radzg sobie z réznymi wyzwaniami, tatwo przystoso-
wujac si¢ do warunkoéw $rodowiskowych 1 wypracowujac rézne techniki polo-
wania!®, Hieny sg zatem madre, sprytne i zaradne. Hausanczycy mowiac: ,,Jesli
hiena nie sprzeda swojego konia, to sama go zje” (Dokin kura in bai sawu ba, ta ci
abinta)'*, prawdopodobnie majg jednak na mysli jej skapstwo. Dla obserwatorow
tych zwierzat godna podziwu jest ponadto ich wytrzymato$¢. Poniewaz bronig one
swojego rewiru i jednoczes$nie poluja na obcym terytorium, kursuja tam i z powro-
tem, pokonujac duze odlegtosci. Dlatego zwane sg ,,wahadtowcami”'®, | Mysliwi
polujacy w sforze, jak likaony, czy hieny, zdobywaja tup przede wszystkim dzieki
wytrwato$ci, nie za$ predkoscei, jak czyni to gepard”'*. Hausanskie przystowie:
»Nietrudno zamieni¢ si¢ w hiene, ale zdoby¢ ogon” (Ba rikid’a kura ke da wuya
ba, a yi wutsiya)'¥’ zacheca wiec do wytrwato$ci, ktéra wienczy dzieto. O tym,

57 [bidem, s. 560; 696-697.

138 P, Newman, R.Ma Newman, Modern Hausa-English Dictionary, University Press PLC, Iba-
dan 1979, s. 70.

139 A H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 14; 43.

140 R.C. Abraham, op. cit., s. 16.

41 Ibidem, s. 559.

142 J. McIntyre, H. Mahlburg, op. cit., s. 68.

13 R. Radke, op. cit., s. 145.

144 R.C. Abraham, op. cit., s. 560.

145 R. Radke, op. cit., s. 149-150. W stosunku do rozmiar6w swojego ciata hieny majg najwigksze
serce spos$rod wszystkich afrykanskich drapieznikéw. Dlatego biegaja z predkoscia okoto 50 kilome-
tréw na godzing. Nawet po tak intensywnym biegu maja jeszcze dos¢ sity, aby upolowa¢ zdobycz.
Ibidem, s. 145.

146 R. Radke, op. cit., 260.

47" A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 3; 26; 61. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 735.
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ze nie nalezy si¢ zniechgcaé 1 wszystkiego mozna sprobowac, mowi inna mak-
syma: ,,Jedno spotkanie nawet z hieng jest mozliwe” (Gami d’aya ko da kura
a yi)'*8. W zargonie hausanskich kierowcow taksowek okre$lenie ,,hiena pracy”
(kurar aiki) oznacza pracowitego szofera'¥. Odwaga hieny jest raczej utozsamiana
przez ludzi z bezczelnos$cig. ,,W klasycznym polowaniu hien nie wystepuja etapy
zblizania si¢, podkradania czy czatowania. Mysliwi zupehie otwarcie podchodza
do ewentualnej ofiary i chtodno mierzg ja wzrokiem wedtug sobie tylko znanych
kryteriow”!*°. Hausanskie przystowie: ,,Bog obdarzyt hien¢ talentem, nawet na
rynku zdobedzie migso” (Allah shi ke ba kura gishiri, nama ko a kasuwa ta samu)
jest epitetem chwalgcym dzielnego wojownika albo pracowitego robotnika'!. Jed-
noczesnie jednak cztowieka mato odwaznego rowniez poréwnuje sie do hieny:
,»on jest strachliwy jak hiena” (tsoro kamar na kura gare shi). Do osoby, ktora
musiata przej$¢ twarda szkote zycia i nie jest czlowiekiem rozczulajacym si¢ nad
drobiazgami, Hausanczycy odnoszg aforyzm: ,,Genitalia hieny sg przyzwyczajone
do osiadania” (Gindin kura ya saba da rab’a)'>.

Wiele metaforycznych odniesien do zyciowej sytuacji cztowieka zostato zain-
spirowanych wizerunkiem hieny jako zwierzgcia groznego. Powiedzenie: ,,W po-
koju hieny moga przebywac tylko jej dzieci” (D akin kura sai ’ya’yanta)'> suge-
ruje, ze jest to miejsce niebezpieczne, ktorego lepiej unikaé. Charakterystyczny dla
tych zwierzat $miech symbolizuje osobe zachowujacg sie agresywnie: ,,Zachicho-
tat jak hiena” (Ya yi kukan kura)'**. Jesli cztowiekowi udato si¢ wydostac z groz-
nej sytuacji, wtedy mowi sie, ze: ,,Wyszedt z pokoju hieny” (Ya fito daga d’akin
kura)'>. Gdy za$ kto$ miat wyjatkowe szczesScie i unikngt ktopotow, Hausanczycy
powiadaja: ,,Zrobite$ uzytek z nodg, hiena nadepneta na zabe” (Ka yi ribar k’afa,
kura ta taka kwad’0)'*°. Szczegblnie niebezpieczng sytuacje symbolizuje maksy-
ma: ,,Zdrowa hiena jest grozna, a co dopiero, gdy wpadnie w szal” (Da ma, yaya
lafiyar kura, balle ta yi hauka)™’, czyli: ,,juz wczeéniej sprawy wygladaty wy-
starczajaco zle, a tym bardziej teraz!” Odpowiednikiem naszego ,,miedzy mtotem
a kowadlem” sa hausanskie maksymy: ,,Znalez¢ si¢ w sytuacji, gdzie z przodu

148 A H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 7; 31. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 293.

149 Usman Usaini Fagge, Ire-iren karin harshen hausa na rukuni, Benchmark Publishers Lim-
ited, Kano b.r., s. 116.

150 R. Radke, op. cit., s. 145.

151 R.C. Abraham, op. cit., s. 327; 696.

152 R.C. Abraham, op. cit., s. 560. Moim zdaniem jest to aluzja do duzych rozmiaréw narzaddéw
plciowych hieny.

153 Ibidem, s. 560.

154 Ibidem, s. 559.

155 Ihidem, s. 560.

156 Ibidem, s. 560.

57 Ibidem, s. 155.
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jest hiena, a z tytu hiena pregowana” (4n fad’a cikin wani hali na gaba kura baya
sayakil) oraz: ,,Z przodu majg hiene, a z tytu lamparta” (Sun zama gaba kura, baya
damisa)'*®. Inne przystowie powiada: ,,Widzac hien¢ w dzien miatbym pozwoli¢,
by mnie pogryzta?”’ (Ina ganin kura da rana, k’ak’a zan yarda ta cije ni?)'*. Jest
to sugestia, ze osoba rozumna nie naraza si¢ na niebezpieczenstwo §wiadomie. Ale
czasami grozng sytuacje wywotuje sam cztowiek. Do takiego przypadku odwotuja
si¢ Hausanczycy, kiedy méwia: ,,Jesli wlasciciel kozy podrézowat noca, to tym
bardziej wihasciciel hieny” (Mai akwiya ya yi tafiya dare, bale mai kura)'®. Noc
jest wszakze porg aktywnosci hien, nie za$ cztowieka. Decydujac si¢ na podrozo-
wanie w tym czasie, ludzie ryzykuja. Jesli ktos$ znalazt si¢ w powaznych ktopotach,
Hausanczycy komentujg: ,,Obtgkany dosiadt hieny” (Mahaukaci ya hau kura)'®'.
Bardzo wymowne jest tutaj zestawienie czlowieka niespetna rozumu z niebez-
pieczng hieng. Powiedzenie: ,,Niech co$ wymysli ten, kto dosiadt hieny” (Dabara
na ga mai hawan kura)'®* oznacza, ze cztowiek sam musi wyplatac si¢ z ktopotow,
ktore na siebie $ciggnal, ,,dosiadajac hieny”, czyli post¢pujac nierozwaznie. Pod-
sumowujac, problemy cztowieka skoncza si¢ dopiero po $mierci tego zwierzecia,
zgodnie z hausanskim powiedzeniem: ,,Hiena umarla, wszyscy odetchneli” (Kura
ta mutu, an huta)'®. W rzeczywistosci bowiem: ,,U wigkszos$ci ludzi hieny nie
budza zbytniej sympatii. I oczywiscie bezsensowna $mier¢ hieny nie jest bardziej
godna ubolewania niz $§mier¢ koba lub Iwa, duszacego si¢ w stalowej petli”!®,

O tym, co brzmi znajomo

Pies 1 hiena wystepuja czesto w przystowiach, ktore maja swoje odpowiedniki
w naszej kulturze. Znane nam ostrzezenie: ,,Nie igraj z ogniem” w jezyku hausa
brzmi: ,,Kto igra z hiena, ktérego$ dnia na tym straci” (Mai wasa da kura wata
rana ragwanta ne shi)'®. Kiedy Hausanczycy radza: ,,Jesli wybierasz si¢ w droge,
podrézyj jak ston, nie za$ jak hiena” (In za ka tafiya, ka yi tafiyar giwa, kada ka
Vi tafiyar kura)'®®, chca przez to powiedzie¢: ,,MOw prosto z mostu, nie owijaj
w bawelne”. Aktywna w nocy hiena, postrzegana jako falszywa, nie ujawnia swo-
ich zamiarow, gdy tymczasem ston nie ma nic do ukrycia, stagpa $Smiato i pewnie.
Interesujacym przypadkiem jest maksyma: ,,Kiedy kota nie ma, myszy harcuja”.

158 Ibidem, s. 560.

159 Ibidem, s. 560.

190 Ihidem, s. 560.

11 Ibidem, s. 637.

12 Ibidem, s. 560.

163 Ihidem, s. 561.

164 R. Radke, op. cit., s. 209.

165 R.C. Abraham, op. cit., s. 560.
166 Ibidem, s. 327; 561; 837.

54 »AFRYKA” 49 (2019 r.)



O symbolicznych wizerunkach psa i hieny w kulturze hausa

Cho¢ zwierzeta, wystepujace w polskiej wersji, pojawiaja si¢ rowniez w odpo-
wiednikach hausanskich'”’, to jednak istnieje rowniez przystowie z hieng w roli
gtdwnej: ,,Narzeczony hieny, jesli jestes obecny, matzenstwo dojdzie do skutku,
jezeli wyjdziesz, slubu nie bedzie” (Angwan kura kana d’aka, a kan d’aura aure,
in ka fito waje, aure ya mutu)'s.

Dobrze znamy takze aforyzm: ,,Kto pod kim dotki kopie, ten sam w nie wpa-
da”. To samo znaczenie przenosne ma kilka madrosci hausanskich. W powiedze-
niu: ,,Hiena przyszta z kawatkiem sznura” (Kura ta zo da guntun k’iri)'® 6w sznur
zwisajacy z jej szyi $wiadczy o tym, ze udato si¢ jej wydosta¢ z sidel zastawio-
nych przez ktusownikow. W rzeczywistosci, jak pisze badacz tych zwierzat, hieny
nierzadko stajg si¢ ofiarami ktusownikow jako ,,produkt uboczny”, a w putapki
zwabiaja je porozrzucane wokot kawatki migsa. Cho¢ rzadko mozna spotkac hiene
z ranami $wiadczacymi o tym, ze wydostata si¢ ona z sidel, jeszcze rzadszy, ale
przerazajacy jest widok hieny ze stalowa petla na szyi'”. Przypisywane za$ hienie
zastawianie putapek jest falszywym stereotypem, skoro z obserwacji tych zwierzat
wynika, ze $mialo i otwarcie atakuja one swoje ofiary.

W naszej kulturze mowi sie: ,,Trafita kosa na kamien”, w kulturze Hausa zas:
»Hiena pozarta ztodzieja” (Kura ta cinye b’arawo)'’!, albowiem ztodziej i hiena
niczym si¢ od siebie nie roznig. Powiedzenie: ,,Z powodu psa trzeba wzniecié
pozar” (Domin kare a yi gobara)'”?, odpowiada naszemu ,,Z malej chmury wielki
deszcz”. Cho¢ zwierzg to jest nikim waznym, niegodnym uwagi, to jednak moze
sta¢ si¢ powodem sytuacji, ktorej nie mozna zlekcewazy¢. Jedna z arabskich ma-
droéci radzi: ,,Nie podejmuj si¢ tego, czego nie podotasz”'’®, co odpowiada na-
szemu ostrzezeniu: ,,Nie porywaj si¢ z motyka na stonce”; ,,Nie zadaj gwiazdki
z nieba”. W jezyku hausa natomiast odnajdujemy kilka wersji tej maksymy: ,,Po
co kazac psu, aby wziat wigzke zboza?” (Hujjar me, an ce da kare ya d’auki da-
mi)'™; ,,0dchody w mozdzierzu nie nalezg do kartowatego psa” (Kashin turmi ba
na wadan kare ba ne)'”; ,,Watroba hieny jest dla psa trudna do zdobycia” (Mala-

167 Jesli widzisz, ze mysz biega tam i z powrotem, to kota nie ma w domu” (In ka ga b’era yana
kaiwa da kawowa, kyanwa ba ta gida); ,,Kiedy mysz si¢ rozwodzi, kota nie ma w domu” (/n ka ga
b’era yana saki, kyanwa ba ta gida). Zob. R.C. Abraham, op. cit., s. 95; 768.

18 R.C. Abraham, op. cit., s. 43; 560.

19 Ibidem, s. 560.

170 R. Radke, op. cit., s. 199-200.

7l R.C. Abraham, op. cit., s. 560.

172 Ibidem, s. 485. Autor interpretuje jego znaczenie jako konieczno$¢ dotozenia wszelkich sta-
ran, by dowie$¢ swojej niewinnosci, czyli oczysci¢ si¢ z niestusznie stawianych zarzutow.

'3 Ksigga znaczeh..., s. 60.

174 R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

175 Ibidem, s. 485; 498; 905; 913.
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kar kare da hantar kura)'’®; ,Nie kozy sprawa jest pozdrawianie hieny” (Karam-
banin akwiya, gai da kura)'” oraz: ,,Do kryjowki hieny nie wejdzie poczatkujacy
zaklinacz wezy” (Shiga ramin kura ba na k’aramin gardi ba ne)'’®. Podsumowujac
zatem, nigdy nie nalezy przecenia¢ swoich mozliwosci.

Za dobra rad¢ uwazamy rowniez przestroge: ,,Nie trzymaj dwoch srok za ogon”,
co Hausanczycy wyrazaja w maksymie: ,,Dwa domy psuja psa” (Gida biyu lalata
kare)'™. Zarowno w naszej kulturze, jak i u Hausanczykow odnajdujemy przesta-
nie: ,,Nie mow ‘hop’, zanim nie przeskoczysz”. Powiedzenie: ,,Zobaczy¢ nie jest
tym samym, co zjes¢, pies nie spat z gtodu” (Gani ba ci ba, da kare bai kwana da
yunwa ba)'™ uswiadamia, ze samym widokiem jedzenia pies si¢ nie pozywi, nie
powinien zatem cieszy¢ si¢ za wczesnie. Podobnie: ,,Nie ciesz si¢, dopoki twoj
pies nie ztapie lwa” (Bari murna sai karenka ya kama zaki)'®'. Taka sytuacja jest
odwroceniem naturalnego porzadku w §wiecie zwierzat, chyba ze statoby si¢ to
z woli Boga. Jeszcze inny aforyzm wyrazajacy te sama mysl powiada: ,,Kto chce
pojmac hieng, musi wiedzie¢ jak jg powali¢ na ziemi¢” (Kowa ya d’aure kura ya
san yadda zai yi ya kwance ta)'®. Zwierzgta zamieniajg si¢ miejscami w rownie do-
brze nam znanym ostrzezeniu: ,,Nie kupuj kota w worku”, w jezyku hausa bowiem
w tej roli wystepuje pies: ,,Zwykle bierze si¢ psa, poznawszy jego charakter” (4n
san halin kare, kan d’auko shi)'®. Podobnie, my méwimy: ,,Kto chce psa uderzy¢,
kij zawsze znajdzie”, a Hausanczycy powiadaja: ,,Wszystkiemu winna jest hiena,
za wyjatkiem kradziezy beli materiatu” (Laifi duk na kura ne, amma banda satar
wad ari)'®. Zaleceniu bycia przezornym i ostroznym, wyrazonym w powiedzeniu
»dmucha¢ na zimne”, odpowiada hausanskie: ,,Uwazaj, by pies nie uciekt” (Kula
da kai kare da gudun lahiya)'®. Z natury, zwierzeta te lubig swobodnie biegac, ale
moze to by¢ powodem niecoczekiwanych perturbacji. Nierzadko, nieprzemyslane
postgpowanie cztowieka prowadzi do ,,wylania dziecka z kapielg”. Do takiej sytu-
acji nawigzuje maksyma: ,,Nie chciano zje$¢ psa, a zjedzono szczeni¢” (An k’i cin
kare an komo an ci kwikwiyo)'*¢. Muzutmanom nie wolno spozywac migsa psow,
ale zdarza si¢, ze nawet przy dobrej woli sprawy moga przybrac zty obrét. Po-
nadkulturowy charakter ma rowniez madros¢, ze nie nalezy niczego zostawiac na

176 A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 16; 46; 79. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 650.
177" A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 11; 39. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 16; 480.
178 R.C. Abraham, op. cit., . 304; 560.

' Ibidem, s. 108; 318.

180 Ibidem, s. 138; 300.

181 A H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 4. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 686.

182 R.C. Abraham, op. cit., s. 560.

183 Ibidem, s. 485.

184 Ibidem, s. 561.

185 Ibidem, op. cit., s. 485.
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ostatnig chwile, bedaca przestaniem wielu hausanskich aforyzmow. Wyrazajac te
prawde, Hausanczycy uzywaja miedzy innymi przystow: ,,Kij na hien¢ przygoto-
wuje si¢ rano” (Sandan jifan kura sai da safe akan d’auko shi)'®" oraz ,,Czy zbiera
si¢ psy dopiero w dzien polowania?” (4 d’auki kare ran farauta?)'s.
Doswiadczenie zyciowe nauczyto cztowieka, ze nie nalezy by¢ fatwowiernym,
a zatem ,,uwierzy¢ to zobaczy¢”. Chcac wyrazi¢ t¢ mysl, Hausanczycy powiada-
ja: ,,Gdy powiedziano psu, ze jest duzo jedzenia w domu, gdzie ludzie $wigtuja,
ten odrzekt: zobaczymy, co bedzie na podtodze” (An ce da kare tuwo ya yi yawa
a gidan biki’, ya ce ‘mu gani a k’as’)'®. Pies zatem uwierzy dopiero wowczas,
gdy rzeczywiScie znajdzie dla siebie co$ do jedzenia. Z doswiadczenia rowniez
cztowiek doszedt do przekonania, ze najskuteczniej zwalczyé wroga jego wlasng
bronig. Odwotujac sie do tej nauki, Hausanczycy mowia: ,,Trzymaj psa z powodu
psa sasiada” (Rik’e karenka don karen wani)'*°. Metaforyczne znaczenie naszych
maksym: ‘Nie ma dymu bez ognia’; ‘Nie ma rozy bez kolcow’ wyraza hausanskie
powiedzenie: ,,Pomimo niezwyklej skrupulatnosci zostawiono psa synowi gospo-
darza” (Kome da tsananin tara, a bar wa d’an mai gida kare)"'. Swoje hausanskie
odpowiedniki majg rowniez maksymy: ,,Niejednemu psu na imi¢ Burek™: ,,Czy
jest jakis pies, ktory nie wabi sie Bare?” (Da wani kare ba Bare ba?)"* oraz ,,Kto
widziat lamparta, ten wie, ze to nie pies” (Kowa ya ga damisa, ya san ba kare ba
ne)'. Uzywa si¢ ich zatem w celu skomentowania czego$ oczywistego, 0 czym
nie warto nawet dyskutowaé. Konczac swoje rozwazania, mogtabym uzy¢ kolo-
kwializmu: ,,I to by bylo na tyle”, albo postuzy¢ si¢ jednym z hausanskich odpo-
wiednikéw: ,,Postrzelono psa w ogon, mozna wraca¢ do domu” (4An harbi kare
a wutsiya, sai gida)"* lub: ,,Pies wyrzucit owoc tamaryszku hieny, mowiac: Ko-
niec na dzisiaj” (Kare ya zubar da tsamiyar kura, ya ce: ,,sai wani jik ' wan ).

* %k

Odczytywanie charakteru i usposobienia zyjacych z nami lub obok nas zwierzat
jest zapewne jednym ze sposobow doswiadczania otaczajacego Swiata. H. Plessner
zauwaza, ze: ,,W pewnych sytuacjach zachowania zwierzat mozemy bezposrednio
zrozumie¢ i poznaé intuicyjnie, a wtedy tatwo o antropomorficzng interpretacje

187 Ibidem, s. 560.

188 A_H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 1; 22.

18 Ibidem, s. 9; 70. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 485; 907.

19 R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

Y1 Ibidem, s. 485.

192 A .H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 5; 29; 64. W kulturze Hausa, Bare jest popularnym imieniem
nadawanym psom.

193 R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

19 A_H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 2; 59. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

195 R.C. Abraham, op. cit., s. 876.
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opartg na wlasnych przezyciach”'?. Ogoét tych doswiadczen, zardéwno jednostko-
wych, jak i grupowych, sktada si¢ na wiedze zawarta w dostownej i symbolicznej
warstwie jezyka, przekazywang kolejnym pokoleniom. Na ksztaltowanie si¢ sto-
sunku czlowieka do zwierzat ma wplyw wiele czynnikow. To, ze pies nalezy do
sfery ludzkiej, nie oznacza jeszcze, ze jest on lepiej postrzegany niz pochodzaca
z ,,innego” $wiata hiena, cho¢, jak powiada R. Dubos: ,,Czlowiek obco si¢ czuje
w dziewiczej przyrodzie i od setek pokolen przed nig ucieka. Odgradza si¢ od niej
coraz bardziej zmieniajac w tym celu nature, a nawet tworzac w wielu miejscach
nowe srodowiska”!*’. Aby odseparowac¢ si¢ od zwierzat (dostownie albo psychicz-
nie), ludzie uzywajg roznej argumentacji i wykorzystuja w tym celu elementy swo-
jej kultury, na przyktad nakazy religijne. Ale i ten argument nie jest dostatecznie
przekonywujacy. Z jednej bowiem strony, pies stal si¢ powszechnym na $wiecie
symbolem obrazy, pogardy i obelgi. Z drugiej za$, nawet w tych spoteczenstwach,
w ktorych uwaza si¢ go za istote nieczysta, mozna odnalez¢ przyktady bliskich
zwigzkow cztowieka z tym zwierzeciem.

Cechg symbolu, jako nosnika znaczenia, jest wieloznacznos$¢, ambiwalencja
i arbitralno$¢. Przez to, Ze nie jest on precyzyjny, mozna go interpretowac na wiele
sposobow. Niektore symbole zwierzece, tworzace okreslone wyobrazenia w ludz-
kiej $wiadomosci, nie sg przywigzane do obszaru naturalnego wystgpowania
okreslonych gatunkéw. A zatem: ,,Wiele takich samych podstawowych symboli
odnalez¢ mozna w ro6znych tradycjach i kulturach (...)”'*®. Podobnie, hausanskie
przystowia i powiedzenia z udzialem psa i hieny zawierajg pewne prawdy uniwer-
salne, sa dobrymi radami albo przestrogami, nawotuja do aktywnos$ci, opiewaja
okreslone cechy charakteru i pigtnuja ludzkie wady. Te zwierzece symbole niosa
takze warto$ci emocjonalne, oddziatujg na ludzi 1 wzbudzajg okreslone uczucia,
poniewaz jak zauwaza J. Prieur: ,,Symbol tworzy w umysle obrazy, ktore z kolei
tworzg uczucia, one za$ tworza czyny i wydarzenia. Posiada on zdolno$¢ zbioro-

wej sugestii”!®”.

Dr hab. Ewa Siwierska pracuje w Katedrze Jezykow
1 Kultur Afryki Wydziatu Orientalistycznego UW. Zajmuje
si¢ piSmiennictwem muzulmanskim w jezyku hausa, histo-
rig islamu i ruchami religijnymi w Nigerii.

19 H. Plessner, op. cit., s. 232.

197 R. Dubos, Pochwala réznorodnosci, przet. E. Krasinska, Pafnstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1986, s. 136.

198 J. Tressider, op. cit., s. 6.

199 J. Prieur, op. cit., s. 8.
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