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Streszczenie

Chrzescijanstwo 1 islam byty obecne w Etiopii od wezesnych wiekdw ich istnienia
(chrzescijanstwo od IV wieku, a islam od VII). Celem niniejszego artykutu, ktory
jest kontynuacja pierwszej czes$ci opublikowanej w poprzednim numerze ,,Afryki”,
jest analiza wspdlnych i odrgbnych przestrzeni islamu i chrzescijanstwa w Etiopii.
Wspdlna historia obu tych religii w tej czgsci Afryki jest dluga i bogata w wydarze-
nia. Analiza dotyczy historii i zwyczajow zycia codziennego i jest przeprowadzona
z uwzglednieniem czynnika etnicznego, politycznego i kulturowego.
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Niniejszy artykul jest kontynuacjq pierwszej czesci, ktora ukazata si¢ w po-
przednim, czterdziestym pierwszym numerze ,,Afryki”. Moim celem jest proba
udzielenia odpowiedzi na pytanie czy w Etiopii istniejg granice pomigdzy sfe-
rami zycia, kultury i obszarami historii zwigzanymi z chrzescijanstwem i z isla-
mem oraz na ile te przestrzenie sa wspdlne, przez co wyznaczenie takich granic
nie jest mozliwe. W poprzedniej czgsci podjetam si¢ analizy w ujeciu geogra-
ficznym i historycznym. Tym razem postaram si¢ zarysowac granice i okresli¢
problemy w ich wytyczeniu pomigdzy islamem i chrzescijanstwem majac na
wzgledzie sytuacj¢ etniczna, uwarunkowania polityczne i kulturowe, z uwzgled-
nieniem zmieniajacych si¢ tendencji w przedstawianiu tego zagadnienia w lite-
raturze przedmiotu.
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Przestrzen wspdlna i granice: uj¢cie etniczne

Tak jak w przypadku préby wyznaczenia granic pod katem geograficznym 1 hi-
storycznym, takze w przypadku granicy pomigdzy islamem i chrzescijanstwem
wyznaczanej poprzez pryzmat etniczny, mozna si¢ggnac¢ zarowno do argumentow
wskazujacych na zbieznos¢ podziatéw etnicznych z podziatami religijnymi, a tak-
ze do argumentow, ktére wskaza na tezg¢ przeciwna.

Wspdlczesna Etiopia jest federacja. Zamieszkuje ja okoto osiemdziesigciu lu-
dow, z ktorych jedne sa bardzo liczne, inne niewielkie'. Obecny podziat admini-
stracyjny panstwa ma w zatozeniu odzwierciedla¢ rozmieszczenie grup etnicznych,
a polityka etiopskiego rzadu sprzyja podkresleniu tego zréoznicowania. Dlatego tez
wedle jednego z badaczy ,,coraz bardziej wyrazne zroznicowanie etniczne i religij-
ne we wspolczesnej Etiopii z jednej strony moze by¢ postrzegane jako dwa osobne
zjawiska lub, z innego punktu widzenia, zjawiska te moga zosta¢ uznane za po-
wiazane ze soba w oczywisty sposob”.? Nalezy przy tym dodaé, ze dla wspotcze-
snej sytuacji religijnej w Etiopii ogromnie istotna jest dzialalnos$¢ (takze misyjna)
kosciotow protestanckich, wsrdd nich Zielonoswiatkowcow. Dziatalnos¢ ta doty-
czy wszystkich obszarow i grup etnicznych, a coraz wigksza grupa Etiopczykdw,
zwlaszcza sposrdd wyznawcow ortodoksyjnego chrzescijanstwa, przytacza si¢ do
kosciotow protestanckich. Jednakze te kwestie pozostajg poza tematem niniejsze-
go artykutu’.

Wsrdd cztonkdéw niektdrych grup etnicznych zamieszkujacych Etiopig domi-
nuja wyznawcy jednej religii. Wsrod grup semickich Amharowie* i Tygrajczycy®
tradycyjnie sa chrzescijanami. Amharowie, jako grupa uprzywilejowana przez
setki lat do 1991 roku, byli postrzegani jako ci, ktdrzy odnosili najwigksze korzy-
$ci z przymierza panstwa z Kosciotem. W rozumieniu muzutmanow okreslenie
‘Amhara’ jest czesto jednakie z okresleniem chrzescijanina, chociaz oczywiscie
istnieje tez Swiadomos$¢ podziatéw etnicznych poza podziatami religijnymi, a nie

' Oromo to najliczniejsza grupa etniczna w Rogu Afryki; jej liczbe szacuje si¢ na 25 miliondw.
Wedle spisu z 2007 roku Amharéw jest ponad 17 miliondw, a Tygrajczykdéw (Tygrynia) ponad 9 mi-
lionow. Przyktadowo, sposrod matych grup etnicznych nilockich Mursi jest ok. 7,5 tys., omotyckich
Hamerdw 46,5 tys., a Argobba jest okoto 140 tys.

2 T. Qstebe, Christian-Muslim Relations in Ethiopia, [w:] A.N. Kubai, Tarakegn Adebo (red.),
Striving in Faith: Christians and Muslims in Africa, Life & Peace Institute, Uppsala 2008, s. 71-89,
tutaj: s. 85.

3 Na ten temat migdzy innymi por.: Tibebe Eshete, The Evangelical Movement in Ethiopia:
Resistant and Resilience, Baylor University Press, Waco TX 2009; oraz: J. Haustein, E. Fantini, The
Ethiopian Pentecostal Movement — History, Identity and Current Socio-Political Dynamics, ,,Pente-
co Studies”, 12, 2, 2013, s. 150-161.

4 Wsréd Amharow w Etiopii 84,5% to chrzescijanie, z nielicznymi wyjatkami wyznawcy
Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego. https://joshuaproject.net/people groups/10294/ET [dostep
z:2015-12-22].

> Wiérod Tygrajezykow mieszkajacych w Etiopii 96% wyznaje etiopskie chrze$cijanstwo. https://
joshuaproject.net/people_groups/15481/ET [dostep z: 2015-12-22].
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wszyscy Amharowie sg chrzescijanami®. Catkowicie zislamizowane grupy etnicz-
ne to kuszyccy Somalowie i Afarowie’.

Bliskie kontakty pomigdzy réznymi grupami etnicznymi nie zawsze prowa-
dzity do przejmowania religii. Przyktadem moze by¢ lud Argobba mieszkajacy na
potudniowo-wschodnich terenach Etiopii (w Uello, Szeua i Harergie). Argobba
zyja w sasiedztwie Amharow i1 postuguja sie semickim jezykiem argobynia zbili-
zonym do amharskiego, prawdopodobnie powstatym w trakcie migracji i kontak-
tow z Amharami®. Jednak Argobba nie przejeli od Amharéw chrzescijanstwa, sa
ludem catkowicie zislamizowanym’.

Etiopi¢ zamieszkuja takze grupy etniczne, ktore nie sa jednolite pod wzglgdem
religijnym. Duze grupy etniczne rozsiane po rozlegtych terenach lub te zamieszku-
jace tereny, ktore na przestrzeni dziejow raz byty pod rzadami etiopskich wtadcow,
a kiedy indziej pozostawaty poza ich sfera oddziatywania, w sposdb naturalny byty
poddawane wplywom obu religii. Dotyczy to miedzy innymi Oromo, najbardziej
liczebnej grupy etnicznej w Etiopii i jednej z najwigkszych w Afryce. W przybli-
zeniu mozna przyjac, ze okoto potowa ludnosci Oromo wyznaje chrzescijanstwo,
a druga potowa wyznaje islam. Oromo pojawili si¢ na terenach podlegtych wtad-
com etiopskim w XVI wieku, kiedy najezdzali Cesarstwo z potudnia i osiedlali
si¢ zajmujac obszary si¢gajace daleko w kierunku polnocnym. Jednak to nie oni
narzucali swoja kulture, lecz przyjmowali zardéwno kulturg jak i religi¢ ludnosci
weczesniej mieszkajacej na tych terenach, ulegali amharyzacji i przyjmowali chrze-
Scijanstwo'®. Inne grupy Oromo zyjace na terenach potozonych na potudnie od
owczesnych terendw Cesarstwa poddane byly przede wszystkim wptywom islamu
i na przestrzeni wiekow przyjmowaly te religi¢''. Wspotczesnie obserwuje si¢ nie
tylko wzrost politycznego znaczenia etiopskich Oromo, ale rowniez rozwdj nacjo-

¢ Tim Carmichael przytacza przykltad rozpowszechnianego w kregach muzutmanskich na po-
czatku lat 90. XX wieku dokumentu majacego na celu podkreslenie réznic pomigdzy muzulmanami
i chrzescijanami, gdzie termin ‘Amhara’ uzyty zostat jako okreslenie grupy etnicznej przy okazji
argumentu, ze ,,wigkszo§¢ Amharéw zamieszkujacych Uello to muzutmanie”. T. Carmichael, Con-
temporary Ethiopian Discourse on Islamic History: the Politics of Historical Representation, ,,Islam
et Sociétés au Sud du Sahara”, 11, 1997, s. 169-186, tutaj: s. 171.

7 Wedle portalu internetowego Joshua Project, Somalowie i Afarowie wyznaja jedynie islam.
https://joshuaproject.net/clusters/287 oraz https://joshuaproject.net/people groups/11486 [dostep
z:2015-12-22].

8 U. Braukdmper, Islamic History and Culture in Southern Ethiopia: Collected Essays, LIT,
Miinster 2004, s. 24.

? Ibidem.

10 Por.: E.J. Keller, The Ethnogenesis of the Oromo Nation and Its Implications for Politics in
Ethiopia, ,,The Journal of Modern African Studies”, 33, 4, 1955, s. 621-634, tutaj: s. 624 et passim.

1 Por.: S. Kaplan, Themes and Methods in the Study of Conversion in Ethiopia: A Review Essey,
,Journal of Religions in Africa”, 34, 3, 2004, s. 373-392, tutaj: s. 382; por. takze: T. Qstebo, Local
Reformers and the Search for Change: The Emergence of Salafism in Bale, Ethiopia, ,,Africa”, 81, 4,
2001, s. 628—648, tutaj: s. 631 n. Na temat historii ludu Oromo: Mohammed Hassen, The Oromo of
Ethiopia: A History 1570—-1860, Red Sea Press, Cambridge 1990.
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nalizmu Oromo. Jednakze badacz tego zagadnienia, Abbas Haji Gnamo twierdzi,
ze ani korzenie tego procesu nie zasadzajq si¢ na kwestiach religijnych, ani czyn-
nik religijny nie przyczynia si¢ do rozwoju tego fenomenu'2.

Innym przyktadem zréznicowanej religijnie grupy etnicznej sa Guragie'.
Mieszkaja na potudnie i potudniowy wschod od Addis Abeby, a nazwa Guragie
obejmuje wiele pomniejszych grup, przy czym siedem z nich (Czaha, Yza, Gieto,
Muher, Ynnemor, Yndegen i Mekorkor) okresla si¢ jako zwiazek nazywany ,,Sied-
mioma domami Guragie”. Prawdopodobnie jako odr¢bna grupa etniczna Guragie
powstali w wyniku mieszania si¢ grup przybywajacych z péinocy Etiopii, gdzie
byli poddani wptywom chrze$cijanstwa, z grupami przybywajacymi ze wschodu.
Etnogeneza czg¢sci grup Guragie mowi o ich pochodzeniu z Potwyspu Arabskiego,
inne przekazy podkreslaja role muzutmanskiego szesnastowiecznego najezdzcy na
Etiopi¢, Ahmeda b. Ibrahima Al-Gaziego czyli Grania (amh. ‘Mankut’), z ktorym
niektérzy Guragie (np. grupa Uelenie) mieliby przyby¢ na tereny, na ktérych dzi-
siaj mieszkaja. Te mity pochodzeniowe tacza si¢ w oczywisty sposob z krggiem
wyznawcow islamu'. W wydanej w latach 60. XX wieku ksigzce poswigconej
opisowi zasad zycia Guragie, William A. Shack pisat, ze ,,rozréznienie religijne
jest wazne i1 kazdy Guragie w widoczny sposob okresla swoja przynaleznosc¢ re-
ligijna, ale ogodlnie Guragie nie sg fanatyczni w stosunku do swojej religii, przy-
najmniej nie wspotczesnie”.!> Podkreslal, ze rodziny nalezace do jednego line-
azu moga wyznawacé rozne religie, natomiast mieszkancy jednego domostwa pod
wzgledem religijnym nasladuja gtowe rodu'®.

Wsrod grup, ktore okreslane byty historycznie jako podgrupy Guragie sa Syl-
tie, dzisiaj sami postrzegajacy si¢ jako odrebna grupa i coraz czgsciej tak przedsta-
wiani w literaturze etiopistycznej'’. W odroznieniu od zrdéznicowanych religijnie
Guragie, Syltie sa w zdecydowanej wigkszosci wyznawcami islamu, przy czym ta
religia i dzialalnos$¢ przywodcéw muzutmanskich w XIX wieku odegrata decydu-
jace znaczenie dla uksztaltowania si¢ poczucia wspdlnoty taczacej poszczegolne
plemiona Syltie. Islam jest wyznawany przez Syltie w na tyle ortodoksyjnej for-
mie, ze odrdznia ich od sgsiadéw i innych mieszkancow Etiopii. Przejawia si¢ to

12 Abbas Haji Gnamo, Islam, the Orthodox Church and Oromo Nationalism (Ethiopia), ,,Cahiers
d’Etudes Africaines”, 165, 42—1, 2002, s. 99-120.

13 Wedle Joshua Project wérod grupy Guragie Sebat Biet 64% to wyznawcy chrzescijanstwa,
przy czym 8,3% tej grupy nalezy do Kosciota Ewangelickiego. https://joshuaproject.net/people_gro-
ups/15917/ET [dostep z: 2015-12-22].

4 Na temat Guragie por.. Worku Nida, Gurage Ethno-historical Survey, [w:] Encyclopaedia
Aethiopica, t. 2, Harrasowitz Verlag, Wiesbaden 2005, s. 929-933.

15'W.A. Shack, The Gurage: A People of the Ensete Culture, Oxford University Press, London,
New York, Nairobi 1966, s. 173.

1o Ibidem, s. 174.

'7D. Bustorf, Selti Etnography, [w:] Encyclopaedia Aethiopica, t. 4, Harrasowitz Verlag, Wies-
baden 2010, s. 607—-608.

82 , AFRYKA” 42 (2015 r.)



Granice pomigdzy chrzescijanstwem a islamem w Etiopii, czes¢ I

chociazby w zakrywaniu twarzy przez kobiety Syltie, czego nie spotyka si¢ u in-
nych grup etnicznych Etiopii'®.

W rozwazaniach o relacjach pomigdzy kwestiami etnicznymi i religijnymi
nie sposob pomingé¢ zagadnienia konfliktéw, do ktérych doszto na tym (zarowno
etnicznym jak i religijnym) tle. Badacze odwotuja si¢ czgsto do przyktadu kon-
fliktéw pomigdzy Arsi-Oromo mieszkajacych na potudnie od Addis Abeby oraz
w Balie w poludniowo-wschodniej Etiopii, a Amharami. Zostaly one okreslone
jako konflikty religijne. Istotne jest, ze ich charakter religijny byt $cisle powig-
zany z przynaleznoscig etniczng: muzulmanie wywodzili si¢ spo$rod Oromo,
chrzescijanie byli Amharami®. Podlozem tych konfliktéw z catg pewnoscig byly
historyczne uwarunkowania w relacjach panujacych pomiedzy chrzescijanskimi
Ambharami, ktorzy podbili obszary Balie w XIX wieku i od tego czasu sprawowali
nad nimi kontrole, a wyznajacymi islam Oromo, ktorzy wczesniej zamieszkiwali
te tereny. W tych konkretnych przypadkach identyfikacja religijna byta postrzega-
na jako jednoznaczna z identyfikacja etniczna i wynikajacymi z tego podziatami.
W innych jednak przypadkach mozna argumentowac, ze religia przyczyniata si¢
tez do przetamywania granic etnicznych. Tak byto w przypadku islamu, kiedy pod
koniec XIX wieku dzisiejsza wschodnia Etiopia zostala przytaczona do Cesar-
stwa. Podowczas, az do upadku Cesarstwa w 1974 roku, wérdd mieszkancow tych
rejondw narodzita si¢ potrzeba reakcji na zaistniatg sytuacje 1 przeciwstawienia
si¢ wladzy chrzescijanskich Amharow. To spowodowato, ze wsrod poszczegdl-
nych zislamizowanych ludow zamieszkujacych te tereny, czyli Oromo, Argobba,
Harari, Somali, czynnik religijny zadecydowat o poczuciu wspdlnoty i zacieraniu
réznic etnicznych i kulturowych?. Taka rolg petnit islam i wezesniej. Przyktadem
moze by¢ muzutmanska dynastia Mammedocz, ktora panowata w okregu Uerre
Himeno w Uello w XVIII 1 XIX wieku. Z dynastii Mammedocz wywodzit si¢ oj-
ciec wspominanego w poprzedniej czgsci artykutu etiopskiego wiadey lydza ljasu
(1913-1916), Mikael Ali, ktéry w 1878 roku przyjat chrzest ze wzgledow politycz-
nych. Wiadcy wywodzacy sig¢ z tej dynastii podporzadkowali sobie sktocone grupy
Oromo i zjednoczyli je wykorzystujac islam jako narzedzie stworzenia wspolnej
tozsamosci odrozniajacej mieszkancow tych terenow od ich sasiadéw - chrzesci-
jan. Jednocze$nie Mammedocz nawigzywali sojusze z chrzescijanskimi wtadcami

18 Zaobserwowane przez autorke w 2012 roku.

1 T. QOstebe, Christian-Muslim Relations. ..., s. 85. Wedle Joshua Project w$réd ludu Arsi-Oromo
85% wyznaje islam, a 7% chrzescijanstwo. Wérdd chrzescijanskich Arsi-Oromo jedna czwarta to
protestanci, a trzy czwarte stanowia wyznawcy Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego. https:/jo-
shuaproject.net/people groups/19652/ET [Dostep z: 2015-12-22]. Inne grupy Oromo mieszkajace
w Balie wedle tego samego zrodta wyznaja: w 97,5 % islam, a jedynie 0,5% to chrzescijanie. https://
joshuaproject.net/people groups/12286/ET [dostep z: 2015-12-22].

20 Por.: PM. Klemm, Oromo Fashion: Three Contemporary Body Arts Practices among Afiran
Qallo Women, ,,African Arts”, 42, 1, 2009, s. 5463, tutaj s. 58.
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dazac do pokojowego utozenia stosunkow z sasiednimi prowincjami. Dla podkre-
$lenia sojuszy zawierano szereg malzenstw dynastycznych z chrzescijankami nie
oczekujac, ze te przyjma islam?!. Taka polityka zaowocowata wychowywaniem
kolejnych pokolen, dla ktérych duze znaczenie miata znajomos$¢ przekazywanych
im przez matki zasad chrzescijanstwa?2. Niewatpliwie wptyneto to na dzisiejsze
silne zréznicowanie religijne i etniczne w Uello.

Podsumowujac rozwazania na temat granic etnicznych pomigdzy wyznawcami
islamu i chrze$cijanstwa w Etiopii, mozna przyjac, ze o ile pewne grupy etniczne
w znacznej wigkszosci sa wyznawcami jednej religii i czynnik etniczny jest zwig-
zany z poczuciem przynaleznosci etnicznej, w przypadkach innych grup etnicz-
nych, nie jest to jednoznaczne.

Przestrzef wspolna i granice: uj¢cie polityczne

Trudno nie zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze ,,[..] dyskurs wokdt metafory
»wyspa chrzescijanstwa [w morzu islamu]« nie jest przede wszystkim religijny,
lecz oparty na kwestiach politycznych i dlatego odzwierciedla asymetri¢ w nie-
rownym dostepie do wladzy”?. Nie ma watpliwosci, ze przez stulecia w sferze
sprawowania wtadzy w Etiopii granice oddzielaty uprzywilejowanych chrzesci-
jan od ich muzulmanskich sasiadow, a czgsto poddanych. Przede wszystkim,
w przeciwienstwie do chrzescijanstwa, islam nie stanowit podstawy do legity-
mizacji wladzy w panstwie*. Zwigzek panstwa i Kosciola zostal zainicjowa-
ny za rzadéw Jykuno Amlaka w XIIT wieku® i przetrwat do upadku Cesarstwa
w 1974 roku. Hajle Syllasje I wprowadzajac zmiany, ktore czesto byty powierz-
chowne, a ktére miaty dostosowac Etiopi¢ do funkcjonowania w §wiecie XX wie-
ku, w 1931 roku doprowadzit do uchwalenia konstytucji, pierwszej w dziejach
panstwa. Dokument ten nie okreslat expressis verbis roli Kosciota w panstwie?.
Prawdopodobnie wynikato to z faktu, ze woéwczas tradycyjne powiazanie pan-
stwa z Etiopskim Kos$ciotem Ortodoksyjnym i rola chrzescijanstwa byly jesz-

2 E. Ficquet, Understanding Lij Iyasu through his Forefathers: the Mammedoch Imam-s of Wel-
lo [w:] E. Ficquet, W.G.C. Smidt (red.), The Life and Times of Lij Iyasu of Ethiopia: New Insights,
LIT, Miinster 2014, s. 5-29, tutaj: s. 10.

2 Jbidem. Jak znaczny byt procent zon wladcéw Mammedocz, ktore byty chrzescijankami, po-
kazuje drzewo genealogiczne zalaczone do artykutu E. Ficqueta, ibidem, s. 28-29.

2 P. Desplat, The Articulation of Religious Identities and Their Boundaries in Ethiopia: Label-
ling Difference and Processes of Contextualization in Islam, ,,Journal of Religion in Africa”, 35, 4,
2005, s. 482505, tutaj: s. 486.

24 Na ten temat m.in.: J. Abbink, Religious Freedom and the Political Order: the Ethiopian ‘Se-
cular State’ and the Containment of Muslim Identity Politics”, ,,Journal of Eastern African Studies”,
3, 8,2014, s. 346-365, tutaj s. 347.

% Por. pierwsza czes$¢ artykutu: H. Rubinkowska-Aniot, Granice pomiedzy chrzescijaristwem
a islamem w Etiopii, ,,Afryka”, 41,2015, s. 53-66, tutaj: s. 56.

% Angielskie tlumaczenie tekstu Konstytucji wraz z komentarzem zostalo opublikowane w:
W.M. Steen, The Ethiopian Constitution, The Ethiopian Research Council, Washington 1936.
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Chrzescijanski sklep rzeznicki, fot. autorki, Etiopia 2009 r.

cze tak oczywiste, ze tradycja, a nie spisany dokument, byla wystarczajagcym
gwarantem takiego stanu rzeczy. Jednak kolejna, zmodyfikowana Konstytucja
z 1955 roku?’ zostata przed ogloszeniem poddana weryfikacji przez przedstawi-
cieli Kosciota?®, W wyniku tej weryfikacji w Konstytucji (art. 126) znalazt si¢
zapis, ze Etiopski Ko$ciét Ortodoksyjny jest zwigzany z panstwem?. W odroz-
nieniu od poprzedniej Konstytucji, ktéra nie obligowata cesarza do przynalez-
nosci do Etiopskiego Kosciota, Konstytucja z 1955 roku nakazywata cesarzowi
wyznawanie etiopskiego chrzescijanstwa, natomiast art. 16 wykluczat sposrod
rodziny cesarskiej tych, ktorzy nie byliby jego wyznawcami®®, W art. 7 zapisano,
ze koronacja na cesarza ma si¢ odbywa¢ wedle obrzadku Etiopskiego Kosciota
Ortodoksyjnego (zgodnie ze wzorem ustanowionym przez koronacj¢ Hajle Syl-

27 Tekst Konstytucji w wersji angielskiej dostgpny na https:/chilot.files.wordpress.co-
m/2011/04/1955-revised-constitution-of-ethiopial .pdf [dostep z: 2015-12-16].

2 C.E. Shenk, Church and State in Ethiopia: From Monarchy to Marxism, ,Mission Studies”,
11-2, 22, 1994, s. 203226, tutaj: s. 203. )

2 Tekst art. 126 glosi: ,,Etiopski Kosciot Ortodoksyjny zatozony w IV w. zgodnie z doktryng Sw.
Marka, jest uznanym kosciotem Cesarstwa i jako taki jest wspomagany przez panstwo. Cesarz jest
zobowiazany do wyznawania etiopskiej ortodoksyjnej wiary. Imig cesarza ma by¢é wymieniane przy
wszystkich ceremoniach religijnych”.

3 Por.: C.E. Shenk, op. cit., s. 203.
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lasje I 2 listopada 1930 roku), a wedle art. 21 przysiega sktadana w trakcie ko-
ronacji miata zaczynac si¢ od stéw ,,w imi¢ Boga...”. Art. 20 glosil, ze w przy-
padku powotania Rady Regencyjnej cztonkowie Rady zobowiazani sa zlozy¢
przysigge w obecnosci glowy Kosciota Etiopskiego i odwotujac sie do boskiej
pomocy przy realizacji swoich obowigzkdéw. Ta sama Konstytucja gwarantowata
wolnos¢ religijng (art. 40).

Przede wszystkim jednak potgga Kosciota polegata na jego tradycyjnym miej-
scu w koncepcji wladzy w Cesarstwie®’!. Ceremonie religijne byly nierozerwalnie
zwigzane z najwazniejszymi swigtami i wydarzeniami panstwowymi, obecnosé
dostojnikéw koscielnych byta integralng czescia wszystkich momentéw historycz-
nych. Badacze zgadzajg si¢, ze w czasach Cesarstwa muzutmanie byli w Etiopii
traktowani jako obywatele drugiej kategorii. Taka sytuacja utrzymata si¢ takze po
upadku Cesarstwa 1 przejeciu wladzy przez Derg (amh. ‘Komitet”) w 1974 roku,
pomimo ze oficjalnie zréwnano wéwczas prawa muzutmanow i chrzescijan. Jed-
nak symboliczne uczestniczenie gtowy kosciota etiopskiego jak i muzutmanskie-
go przywodcy we wszystkich $wigtach panstwowych pozostato symbolem po-
zbawionym tresci*2. Realna zmiana nastapita dopiero po 1991 roku, kiedy wladze
przejeta sprawujaca ja do dzisiaj partia pod przywddztwem Melesa Zenawiego,
ktoéry piastowat urzad premiera do $mierci w 2011 roku. To wéwczas, w latach 90.
w etiopskim krajobrazie pojawily si¢ meczety oraz rozgorzala dyskusja dotyczaca
wspotzycia wyznawcow obu religii, w tym takze etiopskiej i pozaetiopskiej histo-
riografii dotyczacej islamu.

Islam i stosunek wtadcow chrzescijanskich do muzulmanow miat jednak
istotne znaczenie w polityce sprawujacych wtadz¢ w Etiopii, i tak jest do dzis.
Tilahun Bejitual Zellelew w nadzwyczaj ciekawym artykule dotyczacym wza-
jemnych stosunkow chrzescijan i muzutlmandéw analizowanych przez pryzmat
semiotyki noza pisze: ,,(...) to, ze islam nie osiagnat pozycji religii panstwowej
w Etiopii nie oznacza, ze w ciggu historii nie przyczynial si¢ do stawiania py-
tan i wyzwan w sferze polityki. Nie umniejsza to takze znaczenia islamu jako
kulturowe;j sity, zaréwno samego islamu, jak i w powigzaniu z innymi religiami,
tj. z ortodoksyjnym chrzescijanstwem oraz innymi rdzennymi religiami”.’* Za
panowania Hajle Syllasje I islam zwiazany byt z opozycja wobec cesarza. Na
poziomie lokalnym duze znaczenie miaty silne centra muzulmanskie, jak np.
obszary potozone w pdéilnocnym Szeua. Mieszkajacy tam muzutmanie taczyli
nastroje skierowane przeciwko chrzescijanskim Amharom ze sprzeciwem wobec
rzadzacych. Ten stosunek do chrze$cijanskiej elity zostat wykorzystany w cza-

3U Ibidem, s. 204.

32 Ibidem, s. 210.

3 Tilahun Bejitual Zellelew, The Semitics of the Christian/Muslim Knife: Meat and Knife as
Markers of Religious Identity of Ethiopia, ,,Signs and Society”, 3, 1, 2015, s. 4470, tutaj: s. 58.
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sie okupacji przez Wtochow, ktdrzy promowali dzihad przeciwko sprzyjajacemu
cesarzowi ruchowi oporu’.

W szerszej perspektywie historii Afryki Potnocno-Wschodniej nalezy stwier-
dzié, ze przez setki lat muzutmanskie sasiedztwo wywierato znaczacy wptyw na
polityke Etiopii, ktora znana byta na $wiecie jako ,,chrzescijanska wyspa w mo-
rzu islamu”. Poza konfliktami pomigdzy chrzescijanskim Cesarstwem a muzul-
manskimi sasiadami, o ktérych wspominatam w pierwszej czesci artykutu, istot-
ne wydaja sie kwestie religijne, ktore mialy znaczenie dla stosunkow z jednym
z najwazniejszych panstw w otoczeniu Etiopii — z Egiptem. Egipt postrzegany
byl przede wszystkim jako panstwo zamieszkane i rzadzone przez muzutmanow.
Jednoczesnie nalezy pamigtac, ze do potowy XX wieku Etiopski Kos$ciot Ortodok-
syjny nie byt autokefaliczny, lecz pozostawal zalezny od zwierzchnictwa w Alek-
sandrii. Kontakty pomigdzy Etiopig a Egiptem wywieraty wptyw na wewnetrzng
polityke Etiopii, zwtaszcza gdy uwzgledni sig role etiopskich arcybiskupow, kto-
rzy byli przysytanymi z Aleksandrii Koptami. Czgsto byli oni postrzegani przez
Etiopczykow jako prowadzacy polityke, ktora miata sprzyjaé interesom muzut-
mandéw w Egipcie, nie za$ Etiopczykow®. Sam fakt, ze przystany z Egiptu arcy-
biskup byt niezbedny aby mogt odby¢ si¢ ceremoniat koronacyjny w Cesarstwie,
oraz wynikajaca z tego zaleznos¢ Etiopii od Egiptu, stanowily przez wieki jeden
z problemoéw etiopskich wladcow, ktory wpisywat si¢ takze w kwestie kontaktow
Cesarstwa ze swiatem islamu. Doprowadzenie przez Hajle Syllasje do oderwania
etiopskiego Kosciota od Kosciota Koptyjskiego i do autokefalii w 1959 roku byto
wynikiem polityki prowadzonej przez oba panstwa w XX wieku, ale stanowi tez
cezurg konczaca okres zaleznosci Etiopii od Egiptu pod tym wzgledem.

Kolejnym przyktadem wplywu stosunkow religijnych na polityke w dwudzie-
stowiecznej cesarskiej Etiopii jest okres odbudowy panstwowosci po odzyskaniu
niepodlegtosci spod wtoskiej okupacji. Hajle Syllasje starat si¢ nie angazowac
w widoczny sposdb w kwestie religijne. Chrzescijanstwo silg tradycji byto religia
panstwowa, a islam i jego wyznawcy mieli pozosta¢ na marginesie polityki pan-
stwa. Cesarzowi zalezato takze, aby nie podsyca¢ muzutlmanskiego niezadowole-
nia, zwtaszcza po odzyskaniu niepodlegtosci spod wtoskiej okupacji w 1941 roku.
Mozliwos¢ pojawienia czy nasilenia si¢ ruchéw, ktore bytyby wymierzone prze-
ciwko rzadowi i1 wiladcy, a dla ktorych wspolna plaszczyzng mogla by¢ religia
(w tym wypadku islam), w oczywisty sposob byta wbrew interesom cesarza. Mu-
zutmanie stanowili duzg czgs$¢ mieszkancow spornych terenow: byli wigkszo$cia

3 Na temat tej kwestii w odniesieniu do muzutmandéw skupionych wokot Bettie w potnocnym
Szeua por.: Ahmed Hassen Omer, Centres of Traditional Muslim Education in Northern Shéwa, ,,Jo-
urnal of Ethiopian Studies”, 39, 1-2, 2006, s. 13-33, tutaj: s. 23.

3 Na ten temat por.: H. Erlich, Identity and Church: Ethiopian-Egyptian Dialogue, 1924-59,
International Journal of Middle East Studies”, 32, 1, 2000, s. 23—46.
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we wschodniej prowincji — Ogadenie 1 znaczaca czescia spotecznosci Erytrei. Poli-
tyczne wcielenie obu tych obszarow do Etiopii w latach czterdziestych i pigédzie-
siatych byto jednym z priorytetow Hajle Syllasje. Erytrea, jako wczesniejsza wio-
ska kolonia, a Ogaden jako tereny somalijskie, nie zostaty od razu po wyzwoleniu
przez Brytyjczykow spod wtoskiej okupacji oddane pod wtadze cesarza. Erytrea
od 1941 do 1949 roku byta zarzadzana przez wojsko brytyjskie (British Military
Administration), przy czym od 1947 roku formalnie funkcjonowala jako teryto-
rium mandatowe na mocy traktatu pokojowego z Wtochami. W latach 1949-1952
Erytrea pozostawata pod zarzadem brytyjskiego Ministerstwa Spraw Zagranicz-
nych, od 1950 roku wspdlpracujacego z Komisja ONZ do spraw Erytrei. Hajle
Syllasje domagat si¢ wcielenia Erytrei do Etiopii na podstawie wspolnego dorobku
cywilizacyjnego tych obszardw, wspdlnej historii i warunkow etnicznych. Nalezy
przy tym wspomnie¢, ze wsrdd mieszkancow Erytrei, ktorzy byli przeciwnikami
badz zwolennikami catkowitego wiaczenia Erytrei do Etiopii, (co bylo kwestia
ogromnej wagi w latach czterdziestych i pieédziesiatych) nie istniaty wyrazne po-
dzialy na chrzescijan i muzulmanow. W 1952 roku Erytrea zostata sfederowana
z Etiopia, w 1962 roku zostata catkowicie wlaczona do Etiopii, stala si¢ jedna z jej
prowincji’e.

W wyniku zwycieskiej wojny z Wlochami, Brytyjczycy sprawowali takze kon-
trolg nad Ogadenem, ktory planowali przytaczy¢ do Brytyjskiego Somalilandu.
W wyniku dziatan dyplomatycznych Hajle Syllasjemu udato si¢ odzyskaé Oga-
den, ktory zostat zwrdcony Etiopii w 1949 roku, a ostatecznie w 1954 etiopsko-
brytyjskie porozumienie przypiecz¢towato ten stan rzeczy. Dlatego Hajle Syllasje
po roku 1941, chcac stworzy¢ panstwo zjednoczone, o scentralizowanej wladzy,
przyktadat ogromng wage do kontroli sprawowanej nad terenami zamieszkiwa-
nymi przez muzulmandw i staral si¢ nie wywotywac spordéw religijnych, ktore
moglyby nasili¢ antyetiopskie sentymenty w Erytrei czy w Ogadenie.

W XX wieku muzutmanskie spotecznosci w Cesarstwie miaty prawo do ogra-
niczonej samorzadnosci w oparciu o zasady zwigzane z islamem. Takie zatozenie
w stosunku do muzutmanow wprowadzit Menelik, a Hajle Syllasje kontynuowat
te polityke, chociaz czgsto wprowadzajac ograniczenia przywilejow, jakie przy-
stugiwaly muzutmanom we wczesniejszym okresie. Tak byto m.in. w przypadku
ludu Harari zamieszujacego okolice Hareru*’. Jak twierdzi Tim Carmichael, cesarz
starat si¢ stworzy¢ wrazenie sprzyjania muzutmanom. Niepopularne posunigcia
pozostawiat lokalnej administracji, sam za$ zabieral glos obiecujac interwencje,

30d 1993 roku Erytrea jest niepodlegtym panstwem.

37 Por.: T. Carmichael, Political Culture in Ethiopia’s Provincial Administration: Haile Sellasie,
Blata Ayele Gebre and the (Hareri) Kulub Movement of 1948 [w:] M. Page et al. (red.), Personality
and Political Culture in Modern Africa, Boston University African Studies Center Press, Boston
1998, s. 195-212.
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a w kwestiach spornych wypowiadatl si¢ dopiero kiedy zostato osiagnigte po-
rozumienie. Starat si¢ by cesarska wtadza i jego osoba kojarzyta si¢ poddanym
z rozejmem i kontaktami pokojowymi, natomiast lokalnych urzg¢dnikdéw obarczat
odpowiedzialnos$cia za podejmowanie wszelkich decyzji, przede wszystkich tych
niepopularnych?®.

Mozna zauwazy¢, ze w prasie wydawanej za czaséw panowania Hajle Syllasje
temat muzutlmandéw mieszkajacych w Etiopii byt bardzo rzadko podejmowany,
wreez pomijany. Kiedy jednak informacje badz zdjgcia nawiazujace do tej tema-
tyki byty publikowane, starano si¢ by ich wydzwigk byt jak najbardziej neutralny.
I tak na przyktad w wydanym w 1964 roku (6 mijazja 1956 wedle kalendarza
etiopskiego) numerze gazety ,,Addis Zemen” opublikowano zdjecie, ktore podpi-
sano jako przedstawiajace etiopskich muzutmanéw udajacych si¢ na pielgrzymke
do Mekki i Medyny. Zdjgcie to nie ilustruje zadnego artykutu, nie towarzyszy mu
zaden komentarz. Publikowanie zdj¢¢ o rédznej tematyce oderwanych od kontekstu
bylo poddéwczas zwyczajem w etiopskich gazetach. Jest to jednak przyktad na to,
ze o etiopskich muzulmanach w oficjalnej prasie wspominano, jednak z rzadka
i nie podejmujac dyskusji na tematy zwiazane z relacjami pomig¢dzy chrzescijana-
mi a muzutmanami.

Kwestie religijne pojawialy si¢ takze w zwiazku z wydarzeniami towarzyszacymi
upadkowi Cesarstwa i rewolucji w 1974 roku. Wrzenie polityczne ostatnich lat Ce-
sarstwa doprowadzito do protestow spotecznych dotyczacych réznorodnych kwestii.
20 kwietnia odbyta si¢ wielka demonstracja, bez precedensu w historii Etiopii, ktora
miata rowniez wydzwigk religijny. Wzielo w niej udziat sto tysigcy Etiopczykow,
zardwno chrzescijan jak i muzutmanow, a jej cele byty wielorakie. Protestujacy do-
magali si¢ nie tylko kresu dyskryminacji muzutmandw, ale tez rozdzielenia panstwa
i ko$ciota®*. Wspomina si¢ o hastach feministycznych (takze zwigzanych z kwestia-
mi religijnymi). Celem demonstrujacych kobiet mialo by¢ pokazanie, ze kobiety
opowiadaja si¢ za pokojowymi stosunkami pomiedzy wyznawcami obu religii,
a takze ukazanie mozliwosci przekraczania barier religijnych. Uczestniczki demon-
stracji domagaty sie tez rdéwnosci wszystkich kobiet oraz zaangazowania ze strony
wiadz w problem muzulmanek, ktére — jak twierdzity — byly ponizane przez swoich
mezow. Wysuwaly takze zadania nie zwigzane z kwestiami religijnymi, mig¢dzy in-
nymi oczekiwaty wsparcia dla prostytutek, jako grupy wykorzystywanej i ponizanej
przez cate etiopskie spoteczenstwo®. To podczas tych wystapien muzutmanie doma-
gali si¢ by postugiwac si¢ terminem ,,etiopscy muzutmanie” zamiast ,,muzutmanie

38 Ibidem.

¥ Hussein Ahmed, Coexistance and/or Confirontation?: Towards a Reappraisal of Christian-
Muslim Encounter in Contemporary Ethiopia, ,,Journal of Religion in Africa”, 36, 1, 2006, s. 4-22,
tutaj: s. 10n.; T. Ostebo, Christian-Muslim Relations..., s. 79; C.E. Shenk, op.cit., s. 207.

4 Alem Desta, Candace: Invincible women of Ethiopia, Ethiopian Millennium Foundation
(SEM), Amsterdam 2008, s. 128.
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w Etiopii”. 19 kwietnia 1974 roku delegacja muzulmanéw przedstawita premierowi
petycje dotyczaca tego i kilku innych postulatéw. Byly to: wprowadzenie swiat mu-
zulmanskich jako swiat panstwowych, uznanie przez panstwo religii muzulmanskiej
oraz finansowe wsparcie dla tej religii, wprowadzenie prawa zrzeszania sig, a takze
dostepu do radia i telewizji oraz rownego dostepu do urzedow panstwowych*'. Wy-
stapienie to spotkato si¢ z reakcj¢ chrzescijan zaniepokojonych mozliwoscig utraty
dotychczasowej pozycji*.

Poczatek lat 90. i przejecie wladzy przez Etiopski Ludowy Front Demokra-
tyczno-Rewolucyjny (EPRDF), ktory do dzisiaj sprawuje wladzg, przyniosty rady-
kalne zmiany w prawach etiopskich muzutmanéw. W obowiazujacej Konstytucii,
tak jak i we wczesniejszych, prawa wyznawcow wszystkich religii sa zrownane.
Jednak obecnie sytuacja muzutmandw jest inna niz w poprzednich okresach w hi-
storii Etiopii*. Jednak w dalszym ciagu kwestie religijne nie pozostaja bez znacze-
nia w etiopskiej polityce. Rzad etiopski nadal sktada si¢ w przewazajacej czgsci
z chrzescijan. Zmiany, ktore dokonaty si¢ na poczatku lat 90. XX wieku spowo-
dowaly wlaczenie do §wiat panstwowych najwazniejszych §wiat muzutmanskich,
uchylone zostaly wczesniejsze ograniczenia dla udajacych si¢ do Mekki, zostat
zniesiony zakaz handlu muzulmanska literaturg religijna*. Najwyzszy sad mu-
zutmanski powotany w 1974 roku, zostat ponownie uznany przez prawo etiopskie
w 1992 roku®. Z drugiej strony wsrod chrzescijan pojawity si¢ obawy przed roz-
przestrzeniajacym si¢ islamem i coraz silniejsza pozycja jego wyznawcow. Ta-
kie nastroje zanotowat Tim Carmichael podczas badan prowadzonych w latach
1993-94%, takie opinie czgsto tez mozna ustysze¢ obecnie®’.

Podsumowujac rozwazania na temat uwarunkowan politycznych majacych
wplyw na wspdlne badz oddzielne obszary zycia muzulmanow i chrzescijan
w Etiopii mozna zauwazy¢, ze panujaca przez setki lat sytuacja, w ktorej wia-
dza pozostawata w rgkach chrzescijan, a muzutmanie mieli mniejsze prawa niz
ich chrzescijanscy sasiedzi, zdecydowanie si¢ zmienia. Jednak czynnik religijny
i znaczenie islamu zawsze byty wazne dla sposobu sprawowania wtadzy w Etiopii,

4 T. @stebo, Christian-Muslim Relations ..., s. 79; C.E. Shenk, op. cit., s. 207. Na ten temat por.
takze: J. Markakis, Nega Ayele, Class and Revolution in Ethiopia, Spokesman, Nottingham 1978,
s. 94.

4 Hussein Ahmed, Coexistance..., s. 11; T. @stebo, Christian-Muslim Relations..., s. 79; Shenk,
op.cit., s. 207.

4 Obowigzujaca Konstytucja Etiopii po angielsku dostepna na: www.servat.unibe.ch/icl/
et00000 .html [dostep z: 2015-12-19]. Artykut 11 méwi o rozdzieleniu panstwa i religii. Glosi: ,,(1)
State and religion are sparate; (20) There shall be no state religion; (3) The state shall not interfere in
religious matters and religion shall not interfere in state affairs.”

4 Hussein Ahmed, Coexistance..., s. 11; T. @stebo, Christian-Muslim Relations...,s. 79.

4 Ibidem.

4 T. Carmichael, Contemporary Ethiopian Discourse ...

47 Wielokrotnie wygtaszali je moi chrzescijanscy rozmowey w latach 2005-2012.
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a nastawienie i opinie muzulmandw byly ogromnie istotne i sitg rzeczy musiaty
by¢ brane pod uwagg przez chrzescijanskich wiadcow.

Przestrzen wspolna i granice: ujecie kulturowe

Dla kulturowych zaleznosci pomigdzy islamem i chrzescijanstwem w Etiopii
decydujacy jest fakt specyficznego rozprzestrzeniania si¢ islamu w tym rejonie.
Etiopska kultura chrzescijanska uksztaltowata si¢ na pniu judeo-chrzescijanskim.
Silne zwiazki z Pétwyspem Arabskim przejawiaja si¢ chociazby w legendarnym
przekazie o pochodzeniu wtadzy w Etiopii z Jerozolimy i wywodzeniu wtadcow
od krdla Salomona. Islam, tak jak kultura i cywilizacja judeo-chrze$cijanska, przez
wieki przenikal na tereny etiopskie z kierunku potnocno-wschodniego, a proces
ten miat charakter pokojowy. Jak twierdzi wielu badaczy zajmujacych si¢ tym
zagadnieniem, poczatkowe kontakty pomigdzy muzutmanami i chrzescijanami
w Etiopii nie opieraly si¢ na uzyciu sity. Rozprzestrzenianiu si¢ islamu nie towa-
rzyszyta arabizacja, natomiast ksztattowat si¢ on pod wptywem ciagtego kontaktu
z etiopskim chrzescijanstwem®*.

W literaturze czgsto wspomina sig, ze tym co miato odroznia¢ sposob zy-
cia muzulmanow i chrzescijan byto zaangazowanie tych pierwszych w handel,
podczas gdy chrzescijanie tradycyjnie byli rolnikami*. Z informacji zapisanych
w XVI wieku przez portugalskiego jezuitg Alvaresa wynika, Zze muzutlmanie na
terenach chrzescijanskiego ptaskowyzu mieszkali w oddzielnych osadach, jednak
ich zajecie przynosito zysk wtadcy ptacony ,,w ztocie i jedwabnych produk-
tach”™°. W okresie $wietnosci Gonderu, ktory w XVII i XVIII wieku byt siedziba
etiopskich wladcéw, miasto podzielone bylo na czes¢ muzulmanska i chrzesci-
janska®'. Réwniez w latach 30. XX wieku, kiedy miasto przetrwato muzulman-
skie najazdy z péinocy jako niepozorna osada, Michel Leiris, ktory przebywat tam
razem z Marcelem Griaulem i prowadzit badania na temat kultu zar, opisat, ze
muzutmanie i chrzescijanie mieszkaja w osobnych dzielnicach®. Sam jednak kult
zar, praktykowany i popularny do dzisiaj, wydaje si¢ laczy¢ elementy nawiazuja-

4 J. Abbink, An Historical-Anthropological Approach to Islam in Ethiopia: Issues of Identity
and Politics, ,,Journal of African Cultural Studies”, 11, 2, 1998, s. 109-24; Hussein Ahmed, Islam
in Nineteenth-Century Wallo, Ethiopia: Revival, Reform and Reaction, Brill, Leiden 2001, passim;
D. Robinson, Muslim Societies in African History, Cambridge University Press, Cambridge 2004,
s. 113; J.S. Trimingham, Islam in Ethiopia, Oxford University Press, Oxford 1952.

4 Na temat handlu pozostajacego w rekach muzutmanéw: Taddesse Tamrat, Church and State in
Ethiopia, 1270-1527, Oxford Clarendon Press, Oxford 1972, s. 87n; R. Pankhurst, A Social History
of Ethiopia: The Northern and Central Highlands from Early Medieval Times to the Rise of Emperor
Téwodros I1, Institut of Ethiapian Studies, Addis Ababa University 1990, s. 53n.

0 R. Pankhurst, op. cit., s. 56.

SU Ibidem. s. 100.

2 M. Leiris, L’ Afrique Fantome, Editions Gallimard, Paris 1981, na temat Addis Alem, muzul-
manskiej dzielnicy Gonderu: s. 543.
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ce do tradycji zaréwno islamu jak i chrzescijanstwa®. Uczestniczenie w nim nie
jest ograniczone do wyznawcow jednej religii, imiona duchéw nawiedzajacych
uczestniczki sg zardéwno chrzescijanskie jak i muzulmanskie. Rowniez stownictwo
uzywane w trakcie rytualéw nawiazuje do stownictwa zwiazanego z obrzedami
zaréwno chrzescijanskimi jak i muzutmanskimi.

W codziennym zyciu Etiopczykdéw wiele jest obszaréw kultury, gdzie wyzna-
wana przez nich religia narzuca potrzebe podkreslenia przynaleznosci do grupy
wyznawcow. Jednym z przyktadow na to, ze Etiopczycy przywiazuja duze znacze-
nie do odrebnosci religijnej w kontekscie codziennych czynnosci 1 zachowan, jest
spozywanie positkow, a przede wszystkim migsa. Jak pisze Terje Osteba ,,w catym
kraju chrzescijanie i muzulmanie $cisle przestrzegaja tego tabu [spozywania migsa
przygotowanego przez rzeznika danego wyznania], i jedynie zwierzgta ubite przez
wyznawce tej samej religii sa dopuszczone do konsumpcji”.>* Eloi Ficquet zgadza
sie z tym piszac, ze ,,chrzescijanie i muzutmanie nigdy nie jedza wspolnie migsa”
(co jest zdecydowanym naduzyciem), ale réwniez podkresla, ze uwarunkowania
zwiazane z zakazami i nakazami zwiazanymi ze spozywaniem mig¢sa powoduja spe-
cyficzng dynamike spoteczng ksztaltujac wspotczesne spoteczenstwo®®. Etiopezycy,
z ktérymi miatam okazj¢ rozmawiaé na ten temat podkreslali znaczenie tabu zwia-
zanego z ubojem zwierzat. Rowniez osoby okreslajace si¢ jako niereligijne twierdza,
Ze pozostaja wierne spozywaniu miesa wylacznie pochodzacego z uboju u rzeznika
zwiazanego z religia, wsrod wyznawcow ktorej si¢ urodzili i wychowali®’.

Tilahun Bejitual Zellelew zwraca uwage na wzrost znaczenia granic wyzna-
czonych przez tabu zwiazane z dieta chrzescijan i muzulmanow, a konkretnie
z religijnym ubojem, ktéry miat miejsce w nastgpstwie szesnastowiecznych mu-
zulmanskich podbojéw Grania, w trakcie ktorych chrzescijanie byli zmuszani do
przejscia na islam. Po zwycigstwie chrzescijanskich Etiopczykow i zakonczeniu
tych wojen, w interesie Etiopskiego Kosciola Ortodoksyjnego byto podkreslanie
roznic w zachowaniach kulturowych muzutmandw i chrzescijan. Miato to stuzy¢
oddzieleniu chrzescijanskiej kultury od muzutmanskiej, aby umocnié¢ i zachowaé
chrzescijanstwo i zwiazang z nim kulture®.

53 Ibidem, passim.

34 T. @stebe, Christian-Muslim Relations. ..., s. 72.

55 E. Ficquet, Flesh Soaked in Faith: Meat as a Marker of the Boundary Between Christians and
Muslims in Ethiopia,[|w:] B.F. Soares (red.), Muslim-Christians Encounters in Africa, Brill, Leiden
2006, 39-56, tutaj: s. 44.

6 Jak kazdy podzial, ten ,,podziat ze wzgledu na diet¢” dostarcza powodu do konfrontacji,
ponownego dostosowania si¢ do sytuacji oraz przekraczania granic, czego efekty przyczyniaja si¢ do
tworzenia przestrzeni dla narodu wspoétczesnej Etiopii”. E. Ficquet, Flesh Soaked in Faith..., s. 41.

57 Pytania o stosunek do sposobu uboju zwierzat staralam si¢ zadawaé wyznawcom obu reli-
gii i przedstawicielom réznych grup spotecznych przy réznych okazjach podczas moich pobytow
w Etiopii w latach 2005-2012.

58 Tilahun Bejitual Zellelew, op. cit., s. 56.
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Nalezy jednak zauwazyé, ze tabu zywieniowe dotyczy jedynie symboliki uboju,
a konkretnie stow wypowiadanych w jego trakcie. Dla etiopskich chrzescijan, jak i dla
muzutmandw, kazdy element uboju ma znaczenie, tacznie z utozeniem zwierzecia glo-
wa na wschod (w przypadku chrzescijan), co zbiega si¢ z ulozenie zwierzecia glowa
w kierunku Mekki (w przypadku muzutmanéw). Tym co odréznia oba rytualy sa for-
muty. Chrzescijanie wygtaszaja ,,Besyme ab ueueld uemenfes qyddus ahadu amlak™
(czyli “W imig Ojca i Syna, Ducha Swigtego, Boga Jedynego’) a muzutmanie ,,Bismil-
lah al-rahman al-rahim” (“W imi¢ Boga Milosiernego, Litosciwego’)¥. Poza tym sym-
bolicznym podkresleniem przynaleznosci religijnej i uboju zgodnie z wymogami danej
religii, nie istnieja zasadnicze réznice w diecie etiopskich chrzescijan 1 muzutmandw.
Ani muzutmanie, ani wyznawcy Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego nie jedza wie-
przowiny. Obie grupy najczesciej spozywajg drob, baraning, migso kozy i najbardziej
ceniona—wotowing. Tak wigc pod wzglgdem rodzaju migsa dieta etiopskich chrzescijan
1 muzulmanow nie ro6zni si¢. Roznica polega na odmiennym miejscu i sposobie uboju,
a przede wszystkim na formutach wypowiadanych w jego trakcie. Zardwno na ulicach
miast jak i po wsiach, wyraznie wida¢, ze kwestia kupowania i spozywania mig¢sa z od-
powiedniego uboju jest istotna. Kazdy sklep badz stragan jest wyraznie oznaczony,
by wiadomo bylo z jakiego uboju pochodzi migso. Najczesciej jest to napis gloszacy
‘rzeznik chrzescijanski’ (Jekrystian syga bief) lub ‘rzeznik muzulmanski’ (Jeislam syga
biet) lub/i znak krzyza badz potksiezyca. Na terenach, ktdre sa w najwigkszym stopniu
jednolite religijnie takie oznaczenia rzeznika sa rzadsze. I tak w murach Hareru na zna-
nym w okolicy targu z migsem, wszyscy wiedza, ze rzeznicy sq muzutmanscy. W tym
regionie istnieje jednak inne oznaczenie z jakiego uboju pochodzi migso. U rzeznika
muzulmanskiego platy migsa powinny wisie¢ przed sprzedajacym, natomiast u chrze-
Scijanskiego sprzedajacy stoi przed sprzedawanym migsem®.

W Etiopskiej tradycji bardzo czegsto — zwlaszcza przy uroczystych okazjach —
korzysta sig¢ z restauracji. Ich wybdr jest ogromny, a klientela liczna. Duza czgs¢
restauracji jest skierowana do wybranych grup — muzutmandéw badz chrzescijan,
a restauracje nosza nazwy, ktore nie pozostawiaja watpliwosci w jaki sposob przy-
gotowane zostato serwowane tam mig¢so (np. Qal Kidan, amh. ‘Przymierze’ badz
‘Komunia’, oznacza, ze jest to restauracja chrzescijanska).

Nakazy religijne zwigzane ze spozywaniem migsa pociagajq tez za sobg inne
konsekwencje. Zgodnie z zasadami etiopskiego chrzescijanstwa w czasie postow,
aw Kosciele Etiopskim jest ich wiele i sa dlugie, uboj zwierzat nie jest dozwolony.
Dlatego w czasie postu w cesarskich rzezniach pracowali muzulmanie, poniewaz
ich ten zakaz nie obowigzywat®!.

% E. Ficquet, Flesh Soaked in Faith..., s. 46.

® Badania terenowe w Harerze styczen 2011.

o R. Agstner (red.), Arbeiten und Leben am Hof Haile Selassie 1. Lore Trenkler:Erinnerungen
1960-1975, Harrasowitz, Wiesbaden 2011, s. 78.
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Ciekawym zagadnieniem dotyczacym zycia codziennego wyznawcow islamu
i chrzescijanstwa w Etiopii jest kwestia matzenstw. Na terenach zamieszkiwa-
nych zaréwno przez muzulmanéw jak i przez chrzescijan stosunkowo czgsto
dochodzi do matzenstw mieszanych. Wspomniane juz byly wczesniej matzen-
stwa dynastyczne zawierane przez wtadcow wywodzacych si¢ z muzutmanskiej dyna-
stii Mammadocz. W XX wieku zwolennikiem takiej polityki byt wnuk Menelika II,
[jasu, ktory wielokrotnie sam zawierat takie matzenstwa. I tak na przykiad
w 1913 roku Ijasu starat si¢ o doprowadzenie do rozejmu i pokojowych stosun-
kow z grupami Oromo i Afarami zamieszkujacymi wschodnia czgsé Cesarstwa.
By to osiagna¢ poslubit Fatime, ktora byta cérka negadrasa® Abubakera. Fatima
urodzita Tjasu syna, ktoremu ten nadat chrze$cijanskie imi¢ Menelik®.

Matzenstwa pomigdzy chrzescijanami i muzulmanami miaty duze znaczenie
polityczne, ale byly i sa zawierane nie tylko z tych wzgledéw. Wydaje sig, ze
Etiopczycy nie w petni zdaja sobie spraw¢ z tego fenomenu. Wielokrotnie pytani
o malzenstwa mieszane z przekonaniem odpowiadaja, ze takich w Etiopii nie ma.
Dopiero pdzniej, w trakcie rozmowy uswiadamiaja sobie, Ze nie jest to prawda,
a czesto okazuje sig, ze przyklady takich matzenstw znajduja we wlasnych rodzi-
nach. Poza duzymi miastami, gdzie matzenstwa pomig¢dzy wyznawcami roznych
religii wynikajg rowniez z procesu sekularyzacji i odchodzenia od tradycji, wielo-
krotnie juz wspominana w tym artykule wieloetniczna i niejednorodna religijnie
prowincja Uello, a zwlaszcza jej stolica — Desie, wspominana jest jako ta, gdzie
czesciej niz w innych regionach dochodzi do matzenstw mieszanych®. Brakuje
opracowania tego zagadnienia w literaturze przedmiotu, a wigkszo$¢ pytan, ktore
si¢ pojawiaja (chociazby o sposoby rozwiazywania problemu spozywania migsa
w takich rodzinach czy o to jaka religi¢ przyjmujg dzieci narodzone z mieszanych
zwiazkow) oczekuje na poglebione badania.

Ze wzgledu na ograniczong objetos¢ niniejszego artykutu, cheialabym jedynie
zwrdci¢ uwage na inne zbieznosci 1 rozbieznos$ci pomigdzy chrzescijanstwem i is-
lamem w etiopskiej kulturze, nie podejmujac si¢ w tutaj ich analizy. Etiopia jest
jednym z niewielu obszaréw kulturowych w Afryce, gdzie od tysiacleci funkcjo-
nowato pismo. W oczywisty sposob wywarto ono ogromny wplyw na ksztaltowa-

2 Negadras — (amh. ,,przetozony kupcow”), w XIX i XX wieku tytul wysokiego urzednika
w Cesarstwie Etiopskim odpowiedzialnego za handel i optaty celne.

63 Ahmed Hassen Omer, The Coup d’Etat of September 26, 1916: Different Perceptions, ,,Jour-
nal of Ethiopian Studies”, 46, 2013, s. 98—120, tutaj: s. 106. Na temat matzenstw Ijasu pisali takze
etiopscy wspodtczesni mu historycy Mersie Hazen Uelde Qirqos, Jezemen tarik tyzzytaje kajehutynna
kesemahut 1896—1922, Addis Abeba Juniwersiti Pries, Addis Abeba 1999 [2006/2007] i Gebre Yg-
ziabhier Eljas w: R. Molvaer (red. i thum.), Prowess, Piety and Politics: the Chronicle of Abeto Iyasu
and Empress Zewditu of Ethiopia (1909-1930), Ridiger Koppe, Koln 1994. Por.: Z. Augustyniak,
Lij Iyasu's Marriages as a Reflection of his Domestic Policy, [w:] E. Ficquet, W.G.C. Smidt (red.),
op. cit.,, s. 39-47.

¢ Badania terenowe w latach 2008-2009.
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nie si¢ kultury w tej czgsci kontynentu. Chrzescijanska kulturg etiopska czgsto po-
strzega si¢ jako funkcjonujaca pomigdzy kulturg oralna i piSmienna, poniewaz oba
te sposoby przekazywania wiedzy i informacji maja ogromne znaczenie dla Etiop-
czykow. Wsrdd etiopskich ludow muzutmanskich dopiero czgs¢ z nich w XX wie-
ku zaczela korzysta¢ z pisma, sa to miedzy innymi Somalisi i Afarowie, ale dla
innych grup pismo odgrywato istotna rol¢. Tak byto miedzy innymi w przypadku
muzutmandéw mieszkajacych w Harerze i jego okolicach. To taczy si¢ z innymi
kwestiami kulturowymi, w tym z tradycyjnym etiopskim szkolnictwem. Szkoty
chrzescijanskie rozwijaty si¢ przy kosciotach i klasztorach rozrzuconych po catym
obszarze zamieszkanym przez etiopskich chrzescijan®. Takze szkolnictwo muzut-
manskie zwiazane bylo z centrami religijnymi, z ktérych najbardziej znane znaj-
dowaly sie w Szeua, Uello i okolicach Hareru®.

Interesujacym przyktadem na przenikanie si¢ codziennego zycia chrzescijan
1 muzutlmanoéw oraz przekraczanie granic pomi¢dzy wyznawcami obu religii jest
tez tradycyjna organizacja spoteczna zwana yqqub®’. Yqqub jest swego rodzaju
spotdzielnia. W jej ramach sasiedzi zbieraja pieniadze na wspolne projekty, a za-
sady nie przewidujg podziatu srodkdw ze wzgledu na wyznanie partycypujacych
w tym przedsiewzieciu. W wyniku takiego podejécia niejednokrotnie zdarza sig,
ze ze $rodkdw danej spolecznosci, do ktorej naleza zaréwno chrzescijanie jak
i muzulmanie, buduje si¢ lub remontuje lokalne meczety badz kosciolty. W ten
sposob pieniadze zbierane przez chrzescijan zostaja wydane na budowe¢ meczetu,
lub pieniadze muzutmandw, na remont kosciota. Etiopska tradycja wymaga tez,
by spory rozstrzygane byty przez osoby starsze i doswiadczone, uznawane przez
cztonkow spotecznosci za odpowiednie do podjecia sig takiej roli. Czgsto zadanie
to przypada chrzescijanskiemu lub muzulmanskiemu duchownemu, nawet jezeli
sprawa dotyczy osob innego wyznania. Z tego tez powodu nie jest rzadkoscia, ze
muzutmanie zwracaja si¢ o rade do ksigdza, a chrzescijanie do imama. Kolejnym
przyktadem przetamywania granic w etiopskiej kulturze jest tradycja zezwalajaca
na wykorzystywanie tych samych miejsc jako miejsc kultu zarowno przez chrze-
$cijan jak i przez muzutmanow. Czg¢sto dzieje si¢ tak w wyjatkowych sytuacjach
(np. w obliczu klgski glodu) kiedy cate spotecznosci modla si¢ razem w kosciele
badz w meczecie. Jon Abbink zasygnalizowatl istnienie zjawiska oddawania czci

% Na temat tradycyjnego chrzescijanskiego szkolnictwa por.: M. Krzyzanowska, Szkolnictwo
koscielne w Etiopii: Uczen na prazonym ziarnie (czesé 1), ,,Afryka”, 28, 2008/2009, s. 41-52; Ead.,
Szkolnictwo koscielne w Etiopii: Uczen na prazonym ziarnie (czesé II), ,,Afryka”, 29-30, 2009,
s. 25-46.

% Ahmed Hassen Omer, Centres of Traditional Muslim Education in Northern Shéiwa..., s. 13—
33; Hussein Ahmed, Traditional Muslim Education in Wallo, [w:] Proceedings of the Ninth Interna-
tional Congress of Ethiopian Studies, Nauka, Moscow 1988, s. 94-106.

7 Na ten temat: P. Chmielewski, Stowarzyszenia iqqub i iddir jako tradycyjne formy przeciw-
dzialania zjawisku wykluczenia spotecznego w Etiopii, praca magisterska, Uniwersytet Warszawski,
2012.

L,AFRYKA” 42 (2015 r.) 95



Hanna Rubinkowska-Aniot

temu samemu $wigtemu i wspolne uczestnictwo w pielgrzymkach, a Alula Pan-
khurst zwrdcit uwage na czczenie tych samych miejsc §wigtych oraz przenikanie
si¢ muzutmanskich i chrzescijanskich elementow podczas pielgrzymek. Kolejne
zagadnienie oczekujace na dalsze badania dotyczy przejmowania przez muzulma-
néw wzorcow chrzescijanskich. Przyktadu tego zjawiska moga dostarczy¢ opisane
przez Jona Abbinka muzutmanskie klasztory w Etiopii.

Muzutmanie i chrzescijanie tak dlugo zyli w Etiopii obok siebie, ze bez wat-
pienia mozna mowi¢ o ,.kulturze etiopskiej”, na ktora skladajg si¢ zwyczaje za-
rowno muzutmandw jak i chrzescijan. W tak pojmowanej etiopskiej kulturze zycie
religijne jest bardzo istotne, ale kultura ta uksztattowata si¢ adoptujac zwyczaje
wyznawcow obu religii, co nie oznacza, ze nie pozostawita odrgbnych przestrzeni,
wlasciwych tylko dla wyznawcow jednej religii.

Kilka uwag na temat historii badan

W historii badan nad islamem w Etiopii zauwazalna jest wyrazna granica.
Wraz ze zmiana rzadzacych w 1991 roku i odmiennym podejsciem do muzul-
manow, badacze — zardwno etiopscy jak i spoza Etiopii — zainteresowali si¢ isla-
mem w Etiopii, czego rezultatem bylo pojawienie si¢ literatury na ten temat. Z catg
pewnoscia mozna stwierdzi¢, ze wczesniej badania takie byly marginalizowane.
Historia badan etiopistycznych do ostatnich dekad XX wieku koncentrowata si¢
na chrzescijanstwie, kulturze zwiazanej z judeo-chrzescijanska cywilizacjq etiop-
ska 1 historig chrzescijanskiego Cesarstwa. Do konca lat 80. ukazaly si¢ jedynie
nieliczne artykuty naukowe podejmujace temat islamu w Etiopii, a jedyna mono-
grafia, ktora cytowana byla przez dziesigciolecia to oslawione dzieto autorstwa
Triminghama ,,Islam in Ethiopia” wydane w 1952 roku®. Pionierem wsrod ba-
daczy islamu w Etiopii i autorem wielu artykutow i opracowan jest niezyjacy juz
Hussein Ahmed. Jego ksiazka poswigcona historii rozprzestrzeniania si¢ islamu
w XIX wieku w Uello byla pierwszym — od czaséw ksiazki Triminghama — opra-
cowaniem poswigconym tej problematyce®.

Jednym z najczesciej obecnie podejmowanych tematéow dotyczacych islamu
i chrzescijanstwa w Etiopii jest proba udzielenia odpowiedzi na pytanie, na ile
stosunki pomigdzy wyznawcami tych religii sa pokojowe, na ile pozostaja oni
w konflikcie”. Wyraznie wida¢ tez pojawienie si¢ emocjonalnego zaangazowania.

% Wsrdd nielicznych artykulow poswigcone islamowi w Etiopii przed 1990 rokiem: E.S. Sherr,
The Place and Role of Islam in Ethiopia and Somalia, [w:] Proceedings of the Ninth International
Congress of Ethiopian Studies, t. 4, Nauka Publishers, Mocow 1988, s. 211-220; czy tez z innej, bar-
dziej szczegdtowej perspektywy: Abdussamad H. Ahmad, An Historic Town and Its Muslim Popula-
tion, 1830-1889, ,,The International Journal of African Historical Studies”, 22, 3, 1989, s. 439-451.

% Hussein Ahmed, Islam in Nineteenth-Century Wallo, Ethiopia: Revival, Reform and Reaction,
Brill, Leiden 2001.

* Na ten temat migdzy innymi: Hussein Ahmed, Coexistance ....
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Dziewczynka z Koranem i krzyzem na szyi we wsi Szejk Hussajn, gdzie znajduje si¢ gro-
bowiec szejka Hussajna (prowincja Balie), Etiopia 2008 r., fot. Patryk Aniot
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Hussein Ahmed podkreslat histori¢ przesladowan muzutmanow ze strony chrze-
$cijan i byt przeciwny postrzeganiu Etiopii jako obszaru bezkonfliktowego pod
wzgledem religijnym’'. Natomiast Terje @Ostebo wierzy, ze zaangazowanie bada-
czy moze przyczyni¢ si¢ do zazegnania ewentualnych konfliktow religijnych’.
Z drugiej strony wzrastajace zainteresowanie badaczy przyczynito si¢ do podej-
mowania coraz bardziej szczegotowych studiow nad etiopskim islamem oraz wza-
jemnymi wptywami pomiedzy chrzescijanstwem i islamem. Literatura poswigco-
na tym zagadnieniom jest juz na tyle obszerna, ze wymienianie nazwisk badaczy
i omoéwienie ich prac wymagatoby osobnego opracowania.

Podsumowanie

Nie ulega watpliwosci, ze istniejg wspolne ptaszczyzny i bardzo silne wig-
zy pomigdzy wyznawcami obu religii w Etiopii. Zaleznosci te uksztaltowaty sig
w czasie wielowiekowej historii, ktéra byta udziatem zaréwno muzutmandéw jak
i chrzescijan. Etiopia jest duzym i ludnym krajem. Jej powierzchnia zajmuje po-
nad milion kilometréw kwadratowych, a zamieszkuje ja okoto 85 miliondw osdb.
Jest to tez panstwo, ktdre aspiruje i ma ku temu podstawy, aby by¢ postrzegane
jako potega w regionie. Pod wzgledem wyznawanej religii jego mieszkancy dzielg
si¢ pomigdzy wyznawcow chrzescijanstwa, islamu i — w znacznej mniejszosci —
religii tradycyjnych. Przez stulecia chrzescijanie sprawowali wladz¢ w panstwie,
a muzutmanie pozbawieni byli praw przystugujacych ich sasiadom. Obecnie we-
dle prawa muzutmanie i chrzescijanie sa rowni, i rzeczywiscie muzutmanie cie-
sza si¢ swoboda i prawami jakie wczesniej nie byly ich udziatem. Chrzescijanie
i muzutmanie maja tez mozliwos¢ wzglednie réwnego uczestniczenia w zyciu
publicznym. Pomimo wyraznych cech odrézniajacych wyznawcow obu religii
trudno o przeprowadzenie wyraznych granic, ktore okreslaltyby odrgbne obszary
zycia. Trudno tez okresli¢, gdzie takie granice miatyby przebiega¢. Nie mozna ich
wytyczy¢ na podstawie przynaleznosci etnicznej, mimo ze czgs$¢ etiopskich grup
etnicznych sktada si¢ z wyznawcdow tylko jednej religii, ale sa tez takie, ktdore sa
zroznicowane religijnie. Trudno tez wytyczy¢ te granice na podstawie terenow,
ktére zamieszkujq chrzescijanie i muzutmanie. Mimo ze pewne rejony w Etiopii sa
kojarzone z islamem, a inne z chrzescijanstwem, to wszg¢dzie mozna spotka¢ wy-
znawcow obu religii oraz ich miejsca kultu. Proba charakterystyki okresow kiedy
prowadzone byty wojny i nast¢pujacego po nich pokoju pomigdzy muzutmanami

" Ibid.

2 @stebo nieco gornolotnie pisze: ,,I strongly believe the time is ripe for preventive action in
Ethiopia. There is a clear need to create conducive conditions for increased contacts and dialogue
across the religious bondaries, to enhance understanding of each others faith tradition and to identify
common interests in order to preserve not only a climate of tolerance and co-existence, but also enco-
urage the development of sustainable interfaith dialogue.” T. @stebo, Muslim-Christian Relations...,
s. 87n.
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i chrzescijanami prowadzi do wniosku, ze wigkszos¢ konfliktow nie miata podtoza
religijnego, nawet jezeli religia stuzyta wzgledom propagandowym. Jesli chodzi
o polityke i sprawowanie wladzy w Etiopii, religia zawsze odgrywala znaczaca
rolg, przy czym od poczatku XX wieku rzadzacy Etiopia starali si¢ tagodzi¢ — czg-
sto skutecznie — problemy, ktére mialy podtoze religijne.

Wspolczesnie obserwatorzy i badacze dyskutuja o pojawianiu si¢ w Etiopii
coraz bardziej radykalnej ideologii muzutmanskiej (przede wszystkich ptynacej
z Arabii Saudyjskiej) z jednej strony, a z drugiej o coraz silniejszych wplywach
etiopskiej chrzescijanskiej diaspory (przede wszystkim z USA). Trudno przewi-
dzie¢, jak dalej potocza si¢ wspolne losy muzutmanow i chrzescijan w Etiopii, ale
historia pozwala mie¢ nadzieje, ze Etiopczycy jako ,,nar6d mitujacy pokoj”, czego
wielokrotnie dowiedli i czym si¢ szczyca, beda w dalszym ciagu zyli we wza-
jemnym poszanowaniu religii swoich sasiadow. Nalezy tez oczekiwaé, ze beda
prowadzone dalsze badania nad fenomenem kulturowego przenikania si¢ chrze-
Scijanstwa i islamu w Etiopii, tak niezwykle interesujacego w kontekscie wspot-
czesnych relacji pomigdzy wyznawcami odrgbnych religii, a ich wyniki zaspokoja
nasza ciekawos¢.

Dr Hanna Rubinkowska-Aniol jest adiunktem
w Katedrze Jezykéw i Kultur Afryki Uniwersytetu
Warszawskiego. Zajmuje si¢ historig i kultura Etiopii,
przede wszystkim okresem panowania cesarza Hajle
Syllasje 1 (1930-1974).
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