SPOLECZENSTWO | KULTURA

Epwarp Sito SVD

PRAWO I SPRAWIEDLIWOSC W KULTURZE EWE.
OSADZANIE I PRZEBACZANIE1

Streszczenie

Wychodzac od definicji pojgcia prawa wsrod ludu Ewe — se (jego dostowny sens
oznacza granice, ktorej nie nalezy przekraczaé) oraz sprawiedliwosci dzodzoeny-
enye (w sensie ontologicznym) i nutefewowo (w sensie egzystencjalnym), niniejszy
artykut jest przedstawieniem procesu osadzania i przebaczania w kulturze Ewe —
ludu zamieszkujacego potudniowe Togo i Benin. W kulturze Ewe proces osadzania
przebiega w spotecznosci, najblizszej rodzinie lub wsrod mieszkancow wioski.
Popeienie zlego czynu oznacza zlekcewazenie prawidlowych relacji z bogiem
Mawu, obraze bostw Tro lub vodou, brak szacunku dla przodkéw, przewinienia
wzgledem rodziny lub wioski. Wykroczenia te znajduja swoje odzwierciedlenie
w zwrotach jezykowych wyrazajace popehnienie zla.

Nastepnie przedstawiono sam proces osadzania: procedury osadéw tradycyjnych,
przebieg procesu tradycyjnego, wydanie wyroku, przebaczenie i oczyszczenie.
Poddano takze analizie akty i konsekwencje cudzoldostwa oraz rytual oczyszczaja-
cy afofofo. Sam wyrok, co jest istotne, dyktowany jest checia zazegnania konfliktu
i zakonczenia rozdzwigku we wspdlnocie.

Stowa kluczowe: Ewe, Togo, Benin, prawo, sprawiedliwo$¢, osadzanie, przeba-
czanie

Wstep
Pojecie prawa i sprawiedliwosSci w kulturze Ewe
W jezyku ewe stowo se oznacza ,,prawo”, jednak znaczenie dostowne to ,,gra-
nica”, limit przedmiotu Iub zjawiska. Wyrazenia: anyigba fe sefe (granica ziemi),
agbe la fe sefe (granica zycia), mese de afi (tu si¢ zatrzymam, nie pdjde dalej)
wyrazaja dostowny sens stowa se’. Pojecie prawa wérod ludu Ewe oznacza pewng

! Niniejszy artykut jest trzecim z kolei dotyczacym kultury tego ludu. Pierwszy i drugi ukazaty
sie kolejno w czasopismie ,,Afryka’ nr 46, 2017, s. 11-40 i nr 48, 2018, s 11-28.
2 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 150.
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granicg¢, ktorej nie nalezy przekracza¢. Prawo stanowi wol¢ i pragnienie harmo-
nijnego zycia w danej wspolnocie. Potoczne przystowie: ameto enye ame fe se —
»tW0j ojciec jest twoim przeznaczeniem” (znaczenie dostowne) nalezy rozumiec
w sensie dydaktycznym: przestrzeganie prawa jest twoim najwiekszym dobrem.
Przed oficjalnym wprowadzeniem w zycie konkretnej normy prawnej (de se lub
bla se), wodz wioski konsultuje z radg mtodziencow (soha) jej celowosc¢ i stusz-
nos¢ przestrzegania w spotecznosci.

Francuski antropolog Claude Riviére pojecie se utozsamia z ludzkim prze-
znaczeniem kierowanym przez boga Mawu. W niektorych przekazach ustnych se
przyjmuje posta¢ boga osobowego, a zarazem indywidualnego, ktéry wspolnie
z cztowiekiem tworzy osobistg histori¢ zycia®. Wsrdd ludu Anlo (czes¢ ludu Ewe
zamieszkujaca potudniowo-wschodnig czes¢ Ghany) istnieje tradycja nyiko?, ktora
nalezy interpretowac jako pewien glos wewnetrzny przekazany przez boga Mawu.
Etymologicznie czasownik nyiko posiada dwa znaczenia: ,,wyksztatci¢ si¢” lub
dostownie ,,nauczy¢ si¢ zy¢” wedlug nakazoéw ustanowionych przez Mawu, kto-
re obdarza cztowieka pokojem wewnetrznym, Ghanski naukowiec Abamfo Ofori
Atiemo identyfikuje Nyiko z fundamentem praw cztowieka (Human Rights) wsrod
ludu Anlo’.

Pojedynczy cztowiek ame nie tylko powinien przestrzega¢ nyiko (sumienie)
i se (przeznaczenie), aby zy¢ w harmonii spotecznej, ale rowniez jest zmuszony
szanowac gbetsi (przysi¢ga dana przed narodzeniem), aklama (pozytywna chwi-
la), kpoli (sita jednoczaca czlowieka z Mawu) i1 dzofo (przodek reinkarnowany).
Wszystkie wymienione elementy w mniejszym lub wigkszym stopniu przyjmuja
charakter osobowy i wptywaja na osiagnigcie nutifafa (pokodj wewnetrzy), ktory
przejawia si¢ w dobrobycie, zdrowiu i licznym potomstwie®.

Dzodzoenyenye (sprawiedliwo$¢) posiada charakter egzystencjalny, ktory
w procesie pojednania odzyskuje swg oryginalng forme. Natura dzodzoenyenye
tkwi w formie etymologicznej — podwojenie sylab dzo i enye. Dzo oznacza: ,,przy-
by¢”, ,,narodzi¢ si¢” lub ,,wyprodukowac”. Stowo dzo réwniez posiada forme
przymiotnika, ktory thumaczy si¢ ,,prawy” lub ,,wlasciwy”. Powszechne znaczenie
dzo w jezyku ewe wyraza ontologiczny poczatek konkretnej rzeczywisto$ci: dzofe

3 Czasami Se przybiera forme¢ boga Mawu, ktora jest obecna w etymologii imion: Sena — Se
dal, Setsoafia — Se ustanowit sprawiedliwo$¢, Senyo — Se jest dobry, Swenou — Se zdziatal, Seme-
nya — dzieto Se. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, Les Nouvelles Editions
Africaines, Lomé 1981, s. 76-79.

4 Pisownia stowa nyiko zalezy od kryterium, z ktorym utozsamiane jest to pojecie. Czasami na-
ukowcy identyfikuja Nyiko z bostwem, dlatego tez stanowi nazwe wlasna lub nyiko jako ,,sumienie”
albo ,,dobre wychowanie”.

5 Zob. A.O. Atiemo, Religion and the Inculturation of Human Rights in Ghana, London 2013,
s. 191-204.

6 Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 83-87.
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(dom narodzin cztowieka), dzogbe (poczatek mowy cztowieka), dzoto (przodek
dziecka, czyli osoba, ktora wcielita si¢ w dziecko), dzogbese (poczatek swego
przeznaczenia).

Sylaba nye oznacza ,,by¢” lub ,,istnie¢”, jednak nie w sensie egzystencjalnym,
lecz atrybutywnym lub nominalnym. Aby wyrazi¢ istnienie Boga uzywa si¢ zwro-
tu: Mawu [li (Bog istnieje), jednak dla okreslenia cechy lub formy Boga nalezy
uzy¢ formy czasownika nye: Mawu nye numakpomakpo (Bog jest niewidzialny).
Sprawiedliwo$¢ pierworodna lub pierwsza sprawiedliwos¢ ontologiczna cztowie-
ka jest najwlasciwsza formg interpretacji dzodzoenyenye. Togijski ksigdz Laurent
Kpogo tak definiuje pojecie sprawiedliwosci:

Ostatecznie bycie sprawiedliwym miatoby zaleze¢ od stopnia dopasowania swojego
zycia do tego, czym si¢ jest od poczatku, wedle planu lub zamiaru Stworcy. Spra-
wiedliwos$¢ lub niesprawiedliwos¢ miataby by¢ juz przypisana czlowiekowi, poniewaz
zycie w swym rozwoju jest jedynie spelnieniem pierwotnego gltosu wypowiadanego
przez cztowieka lub dzoto (stworcg-przeznaczenie) wobec Najwyzszej Istoty. Ten glos
moze by¢ wyborem optakanego zycia (niesprawiedliwo$¢) lub zycia szczes$liwego
(sprawiedliwosc)’.

Bog Mawu, projektujac $wiat, przewidziat dobro i harmoni¢. Sprawiedliwo$é
zalezy od wiernosci w przestrzeganiu pierwotnej prawosci (rectitude originelle),
pozadanej przez boga Mawu®.

Pojecie nutefewowo (sprawiedliwo$¢) przynalezy do tej samej grupy seman-
tycznej co dzodzoenyenye, jednak zwigzane jest ze sferg praktyki lub konkret-
nych decyzji podjetych przez cztowieka. Etymologicznie nu/tefe/wowo oznacza
dostownie: ,,rzecz/miejsce/robic¢”, ktore nalezy interpretowac jako ,,akt postawie-
nia rzeczy na wiasciwym miejscu”. Pojecie to rOwniez ma zastosowanie w sensie
prawnym. To proces osadzania osoby lub jej usprawiedliwienia. Zwrot wo nu tefe
znaczy ,,postaw rzecz na wtasciwym miejscu”. Pojecie dzodzoenyenye nalezy do
sfery ontologicznej, jest to sprawiedliwos¢ pierwotna, natomiast nutefewowo po-
siada wymiar egzystencjalny i przejawia si¢ w stusznych decyzjach, a w konse-
kwencji odpowiednich czynach wcielonych w praktyke. Konkretny cztowiek dazy
do osiggniecia stanu dzodzoenyenye (sprawiedliwos$ci pierwotnej) poprzez nutefe-
wowo (wlasciwe wybory w zyciu) — wszelkie niewtasciwe decyzje zrywaja poko-
jowe relacje zarbwno ze wspolnota, jak i z bogiem Mawu. Nalezy je odbudowaé

7 Etre juste, ¢’est en définitive, faire correspondre sa vie a ce que 1’on est originellement, suivant
le dessein ou le projet du Créateur. La justice ou I’injustice serait alors déja attribuée a I’homme,
car la vie, dans son déroulement, n’est que 1’accomplissement de la voix premiére prononcée par
I’individu ou le dzoto (créateur-destin) devant I’Etre supréme. Cette voix peut étre le choix d’une vie
lamentable (injustice) ou d’une vie heureuse (justice)”. Ttum. wiasne. L. Kpogo, Jésus le Christ et la
«justice éwéy. Pistes pour une théologie morale de I'inculturation, s. 34-35.

8 Ibidem, s. 35.
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w procesie vonudrodro. Stowo vonudrodro (dostownie: vo/nu/dro/dro) oznacza
»drzwi/wejscie/przej$é/przejs¢”. Nalezy je interpretowac jako akt osadu, ktory
stara si¢ wprowadzi¢ sprawiedliwo$¢ miedzy dwie lub wigcej poszkodowanych
stron.

W kulturze ludu Ewe proces osgdzania przebiega w spolecznosci, najbliz-
szej rodzinie lub wséréd mieszkancoéw wioski. Kazdy poszkodowany posiada
reprezentanta z rodziny. W pierwszym rzedzie sg to rodzice, jesli zyja, nastep-
nie bracia lub wujkowie ze strony ojca. W wigkszych konfliktach sg obecni
przedstawiciele wladzy tradycyjnej: fomega lub homefia w zaleznosci od stop-
nia przestgpstwa.

Wedtug opinii Roberto Pazzi postepowanie czlowieka ame jest uzaleznione od

czterech elementow konstytutywnych:

Czlowiek zostaje poczety z wzajemnego przenikania si¢ (dost. promieniowania) czte-
rech podstawowych zywiotow, ktore wzajemnie na siebie oddziatuja: przodek, ktory
czuwa nad narodzinami i trwa w cztowieku, pozostajac zwigzany ze Swiatem niewi-
dzialnym (ten wymiar w aspekcie metafizycznym odpowiada zywiotowi ziemi); duch,
ktory jest zrodlem zycia dla danej osoby (zywiot ognia); ciato, ktore rozwija si¢ i prze-
jawia w widocznych zywiotach tego $wiata (zywiol nieba); i dusza, ktora jest jak cien
towarzyszacy osobie i jak lustro odzwierciedlajace jego osobowos¢’.

Popehienie zta przez cztowieka oznacza wystepek przeciw jednemu z wymie-
nionych zywiotow.

Zwroty jezykowe wyrazajace popelnienie zla

Wedtug koncepcji ludu Ewe pewne czesci ciata cztowieka sa utozsamiane z sie-
dliskiem uczug, zalet lub nawykow!'®. Dome (,,brzuch”, dostownie ,,wnetrznosci”)
jest miejscem uczuc. Nastepujace wyrazenia odzwierciedlajg wtasciwg interpreta-
cje pojecia dome: dobro¢ — domenyo — ,;wngtrznosci sg dobre”; gniew — domedzui
— ,ogien w brzuchu”; przyjazn — domefafa — ,,$§wiezo$¢ w brzuchu™''.

Z dome jest zwigzana cnota poprawnosci: w jezyku ewe domekoko dostow-
nie oznacza ,,czysto$¢ wnetrzno$ci”, dlatego tez wyznac przewinienie oznacza

¢, L’étre humain, est congu comme le rayonnement de quatre ¢léments constitutifs : L’ancétre
qui préside a la naissance et se maintient en lui tout en restant enraciné dans 1’au-dela (ceci corres-
pond sous I’aspect métaphysique a 1’élément terre) ; I’esprit qui est la source de vie pour ’individu
(élément feu) ; le corps qui se développe et se manifeste avec les ¢éléments visibles de ce monde
(élément ciel) ; et ’ame qui est comme 1’ombre accompagnant 1’individu et le miroir ou il réfléchit
sa personnalité”. Thum. wlasne. R. Pazzi, Introduction a I’histoire de I'aire culturelle ajatado (peu-
ples ewe, aja, xwla, ayizo, gen, sahwe, xweda, fon, gun), Publication gouvernementale nationale,
Université du Bénin, Lomé 1979, s. 285.

10°Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 523-524.

' C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 71.

14 »AFRYKA” 49 (2019 r.)



Prawo i sprawiedliwo$¢ w kulturze Ewe. Osagdzanie i przebaczanie

dostownie ,,zwymiotowac”: ,,Wyzna¢ swoje winy, wyspowiada¢ si¢ to oczysci¢
wnetrze brzucha: dostownie — wymiotujac werbalnie to, co jest w naszych uczu-
ciach, ktore majg brzuch za siedzibg, a co mogto zaszkodzi¢ innym: morderstwo,
cudzotostwo, rozpusta, fatszywe Swiadectwo, oszczerstwo, ztosliwos¢”!2.

Idea grzechu jako $wiadomego i dobrowolnego przekroczenia przykazan bo-
zych jest nieobecna w koncepcji ludu Ewe'®. Jednak naruszenie nyiko niszczy po-
kojowe relacje migdzy czlowiekiem a Mawu. Dostowne wyrazenie ,,wyrzadze-
nie zta” nuvo (nu — rzecz, wo — zla) oznacza przewinienie. Automatycznie nalezy
ponie$¢ za ten czyn odpowiednig karg. Stowo nuvo semantycznie posiada dwa
znaczenia: ,,wina” i ,,kara”. Popelnienie ztego czynu oznacza w pierwszej kolejno-
sci zlekcewazenie prawidtowych relacji z bogiem Mawu, nastepnie obraz¢ bostw
Tro lub vodou, brak szacunku dla przodkow, przewinienia wzgledem rodziny oraz
wioski. Generalnie u ludu Ewe przewinienia wzglgdem samego siebie, np. spozy-
cie alkoholu, zazywanie tytoniu czy substancji odurzajacych nie jest pigtnowane
i uwazane za czyn niemoralny.

W dziedzinie etyki wsrod ludu Ewe istnieja pewne zakazy, ktore dotyczg zy-
cia codziennego i religijnego. Antropolodzy francuscy — C. Riviere 1 A. de Sur-
gy — wsrod powszechnych zakazow rozrozniajg dwie grupy: zakazy powszechne
dotyczace zycia codziennego oraz tabu. Claude Riviére podaje wyrazng granice
odrdzniajaca zakaz od tabu:

U podstaw koncepcji zla i przewinienia znajduje si¢ zakaz o charakterze sakralnym,
powszechnym wymiarze etycznym i religijnym, ktory etnolodzy zast¢puja czasami bli-
skim synonimem polinezyjskim ,,tabu”, wyrazajacym jednocze$nie rytual negatywny,
stanowiacy zakaz oraz warto$¢, ktorej dotyczyt. Cho¢ stowo ,.tabu” w sensie §cistym
oznacza zakazy, ktorych naruszenie powoduje rytualng nieczysto$¢, rozszerzono zna-
czenie tego stowa, aby obejmowato powszechne zakazy, ktorych przekroczenie jest
sankcjonowane jedynie spotecznie np. przez potepienie, kare, uwigzienie, §mieré'.

12 Avouer sa faute, se confesser, c’est rendre propre ’intérieur de son ventre : en vomissant
verbalement ce qui, dans nos sentiments qui ont pour siége le ventre, a pu nuire a autrui: meurtre,
adultere, impudicité, faux témoignage, calomnie, méchanceté”. Ttum. wlasne. Ibidem, s. 86.

13 Zob. J.J. Pawlik, Trudnos¢ przekiadu pojecia zla w kontekscie zachodnioafiykanskich kultur,
s. 90-92. B. Meyer, Translating the Devil: Religion and Modernity Among the Ewe in Ghana, Edin-
burgh University Press for the International African Institute, Edinburg 1999, s. 15-43.

14 Au fondement méme des notions de mal et de faute se situe celle d’interdit a caractére sacré,
catégorie universelle de éthique et de la religion, que les ethnologues remplacent parfois par un pro-
che synonyme polynésien « tabou » exprimant simultanément le rite négatif constituant la prohibition
et la qualité de ce qui en est frappé. Bien que mot « tabou » au sens strict désigne les interdits dont la
violation entraine une impureté rituelle, on en a étendu le sens pour y inclure les interdits ordinaires
dont transgression n’est sanctionnée que socialement par exemple par la réprobation, I’amende, 1’in-
carcération, la mort”. Ttum. wiasne. Ibidem, s. 105.
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Przekroczenie powszechnych zakazow'® nie wymaga oczyszczenia rytualne-
go w odrdznieniu od wykroczenia wzgledem tabu, gdzie dla przywrocenia poko-
ju w rodzinie lub zdrowia jednostki konieczne jest dokonanie rytuatu oczyszcza-
jacego. Stowo ko literalnie oznacza ,,szyj¢”, wyrazenie konu, dostownie: ,,rze-
czy nalezace do ko”, ktore okreslaja zwyczaje i rytuaty. Termin konyinyi nalezy
rozumie¢ jako religi¢'®. W sensie religijnym tam, gdzie zostato naruszone tabu,
w pewnym aspekcie mozna moéwi¢ o idei grzechu w sferze duchowej, jako ak-
cie naruszajacym relacje niewidzialne, ktory wymaga rytuatu oczyszczenia. Po-
twierdza to potoczne stwierdzenie eda le togbuiwo dzi: ne duko na veduwo (,,ty
obrazite§ przodkow: zaatakowate$ sity vodou”). W tym przypadku nieodzow-
nym aktem staje si¢ rytual oczyszczajacy, w przeciwnym wypadku utrzymuje
si¢ zaktocenie harmonii, ktora jest pozadana przez boga Mawu oraz bostwa Tro
lub vodou.

W jezyku ewe istnieje wiele idiomoéw wyrazajacych popetnienie przestepstwa.
Jednak s3 one niezrozumiate dla obcych kregéow kulturowych.

Zwrot edo asi ze me (dostownie ,,on wtozyt reke do miski”) oznacza kradziez,
afodegbe (,,wtozy¢ noge do lasu”) to cudzolostwo, alokpli — ,,spotkanie rak”, czyli
wspotzycie z siostrg matzonki (akt bardzo negatywnie postrzegany przez lud Ewe,
ktory przynosi choroby i przeklenstwa dla rodziny)"’.

W jezyku ewe, aby wyrazi¢ przekroczenie prawa powszechnie uzywa si¢ naste-
pujacych zwrotow: da le se dzi, nini, da vo oraz to vo. Czasownik da, czyli ,,przej$c¢
obok”, ,,obejs¢”, w sensie etycznym — ,,sprzeciw” lub ,,brak szacunku”. Da le fia fe
nkume literalnie znaczy ,,przej$¢ obok krola”, lecz w kontekscie moralnym nalezy
to rozumiec jako ,,uchybienie wzgledem kréla”. Da le gbe dzi oznacza ,,sprzeciwic¢
si¢ woli krola”, da le dua fe nkume —,,przewinienie wobec wspolnoty”. Czasownik

15 Wsrod zakazow powszechnych istnieja tradycyjne zwyczaje zabraniajace wykonywania pew-
nych czynnosci. Generalnie wérdd ludu Ewe nie powinno si¢ gwizda¢ w nocy, zmywac naczyn oraz
zamiata¢ domu. Kobiety w trakcie menstruacji nie powinny przyrzadzac positkow. Istnieje rowniez
zakaz spozywania plonéow przed tradycyjnym $wigtem ich poswigcenia. Zob. A.K. Adabra, Aux sour-
ces de [’histoire et des traditions eve: [’exemple de [’Avé, s. 276.

16 Nalezy podkresli¢ wspolng etymologie migdzy nyiko (sumienie) i konyinyi (religia). Podstawy
stowotworcze tych stow sa jednakowe, jednak réznica polega w kolejnosci zastosowania. Dostownie
nyi/ko — wlasciwe zachowanie/szyja oraz ko/nyi/nyi — szyja/wlasciwe zachowanie/wtasciwe zacho-
wanie. Ibidem, s. 106.

17'W kulturze ludu Ewe wspotzycie seksualne kobiety z bratem swego meza, jak rowniez mez-
czyzny z siostra zony jest aktem postrzeganym bardzo negatywnie, potocznie okreslanym jako spo-
tkanie rak (alokpli). W przypadku popelnienia tego przestgpstwa nalezy poddac si¢ rytom oczyszcza-
jacym, w przeciwnym wypadku rodzin¢ spotka wiele nieszcz¢$é. Zob. A. Mounirou, Le phénomeéne
de alokpli: croyances, attitudes des Ouatchi de Hahotoe et Akoumape du Togo, Faculté des Lettres
et Sciences Humaines, Lomé 2006. Por. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions evé
: exemple de I’Avé, s. 330.
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nini dostownie znaczy ,,po$lizna¢ si¢”, w nomenklaturze prawnej i etycznej ozna-

cza ,,nieSwiadome przekroczenie pewnego zakazu™'®,

Procedury osadow tradycyjnych

Wsréd ludu Ewe, przyjmujac jako kryterium liczbe os6b zaangazowanych
w konflikt, mozna wyrdzni¢ cztery formy osadéw. Najprostszym jest forma bila-
teralna, w ktorej uczestnikami sg osoby z tej samej rodziny: dotyczy to np. kon-
fliktu dzieci z rodzicami czy sporow matzonkow. Osadzaniu konfliktow, w ktorym
uczestnicza domostwa lub rodziny, przewodnicza gtowy rodzin (lineazy). Istnieja
réwniez konflikty miedzy wioskami lub dzielnicami miast, w ktorych to wodzowie
wioski maja wplyw na organizacj¢ procesu. Najpowazniejsza forma procesu doty-
czy wszystkich mieszkancoéw danej spotecznosci. W tego rodzaju konfliktach pro-
ces osadzania przeprowadza krol wspolnoty du wraz ze swymi doradcami tsiami.

Proces osadzania przebiega w czterech etapach. Wstepnie nalezy powiadomié
o przestepstwie strony konfliktu. Nastepnie reprezentanci rodzin prosza o zwota-
nie rady. W odpowiednim terminie odbywa si¢ proces, w ktérym uczestniczg starsi
i poszkodowane strony. Po skoficzonym procesie zostaje wydany wyrok. W nie-
ktorych konfliktach po odbytej karze winowajca powinien podda¢ si¢ rytuatowi
oczyszczenia.

W chwili odkrycia przestepstwa: kradziezy, zabojstwa, sprawowania magii
w celach zniszczenia rodziny lub pojedynczej osoby, osoba poszkodowana zawia-
damia rodzing lub mieszkancow danej wspolnoty o akcie, ktorego padta ofiarg.
Oficjalne powiadomienie przyjmuje form¢ obwieszczenia, przekazywanego wie-
czorem. Na przyklad: rodzinie Ajavon skradziono koze¢ lub zamordowano Yawu.
Taka publiczna informacja daje czas winowajcy, aby zwrdcit skradziong rzecz lub
poddat si¢ dobrowolnie karze. Istnieje popularne przystowie ulofiwulae sea kpa-
dodo, ktore oznacza ,,ztodziej styszy o kradziezy wieczorem”. Sam fakt powiado-
mienia mieszkancow o przestepstwie daje winowajcy czas do refleksji oraz stano-
Wi przestrogg, iz strona poszkodowana moze zastosowa¢ wobec sprawcy praktyki
vodou Hevieso".

Komunikat poszkodowanego powinien wyrazi¢ niezrozumienie wobec aktu
popetnionego przez sprawce, jak rowniez przedstawié propozycj¢ wprowadzenia
pokoju i powrotu harmonii do wspolnoty. Ma on forme usprawiedliwienia krzyw-

18 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 151.

19 Najbardziej powszechnym rytuatem uzywanym do identyfikacji ztodzieja jest spozycie napo-
ju sporzadzonego przez kaptana vodou Hevieso. Podejrzany, klgczac, wypowiada formulg: ,,Jestem
niewinny”, nast¢gpnie wypija napdj. Odmowa spozycia oznacza przyznanie si¢ do winy. Zob. C. Ri-
viére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 102. Hevieso (Hebieso) to bog piorunow, ktory
wymierza kar¢ mordercom i ztodziejom. Przedstawiany jest pod postacig barana. Zob. A.K. Adabra,
Aux sources de [’histoire et des traditions eve : ’exemple de [’Avé, s. 349.

,AFRYKA” 49 (2019 r) 17



Edward Sito SVD

dzacego, ktory dopuscit si¢ niegodnego aktu w sposob nieswiadomy. Oskarzajacy
nie przedstawia swojej krzywdy z perspektywy osobistej, jako formy utraty dobr
lub poszkodowania, lecz prosi, aby sedziowie wprowadzili ponownie pokdj we
wspolnocie. Jezeli w ciggu kilku dni problem nie zostanie rozwigzany polubownie,
nalezy ogtosi¢ go oficjalne, proszac wtadze tradycyjne o ingerencje. W okolicach
Togoville poszkodowany uzywal fiatikplo ,laski wodza” i zglaszat swa szkode
wobec winowajcy. W obecnych czasach uzywa si¢ listow, w ktorych sa doktad-
nie wyjasnione szczegoty przewinienia. W momencie oficjalnego powiadomienia
0 wszczeciu procesu, oskarzony moze uzy¢ tradycyjnej formuty: eklo saba, przez
co zobowigzuje si¢ zazegna¢ konflikt i osobiscie naprawi¢ szkody.

Przebieg procesu tradycyjnego

Poszkodowany winien podja¢ przygotowania przed przystapieniem do procesu
osgdzania: jest to adufari, czyli okreslona suma pienigdzy oraz aha ketre, tj. kilka
butelek napojoéw alkoholowych i jedzenie, w zalezno$ci od stopnia i rodzaju szko-
dy. W przypadkach, gdy wina jest ewidentna, strona krzywdzaca jest zobowig-
zana zapewni¢ takie zado$cuczynienie. W przypadkach nieumyslnego zabojstwa,
sprawca oprocz przedstawionych dziatan jest zobowiazany odda¢ rodzinie zmar-
lego swa siostrzenice (nuxexe). Po udowodnieniu winy, skazany jest zobowigzany
pokry¢ wydatki zwigzane z przeprowadzeniem procesu, ui§ci¢ oplate dla starszych
i sedziow oraz ponie$¢ koszty zados¢uczynienia poszkodowanemu?®.

Najszybsza forma odnalezienia winowajcy jest formuta przysiegi lub spozycie
napoju bostwa Hevieso. Wérdd ludu Ewe zamieszkujacego tereny Ghany istnieje
tradycja ,,przysiegi wieczoru Ho” — meta Hoawo fie, co znaczy dostownie: ,,przy-
siggam na wieczor Ho”?'. Zwykle praktyki przysi¢gi posiadaja charakter spotecz-
ny. Uczestnicza w nich starsi wioski, przedstawiciele rodziny oraz poszkodowany.
Odmowa zlozenia przysiegi oraz kltamstwo w czasie tego rytualu sprowadza nie-
szczesScia w formie chordb lub $mierci w rodzinie przysiggajacego.

Procesy sadowe odbywaja si¢ w miejscu publicznym (place publique). Archi-
tektura domostw wodza przewiduje specjalny dom spotkan, gdzie przeprowadza-
ne sg procesy tradycyjne. W okresie przedkolonialnym procesy sadowe odbywaty

20 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 169. Kossi Adabra: termin adufari przedstawia jako
ayifari (by¢ moze forma dialektu) oraz nadaje inne znaczenie pojeciu asitsuga. Znaczenie i pisownia
aha ketre pozostaje niezmienna. Zob. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve :
l’exemple de I’Avé, s. 279.

21'W latach 1869-1874 lud Aszanti prowadzit bardzo krwawe wojny przeciw grupie etnicznej
Ewe. Historycznie trudno okresli¢ pierwszy dzien ataku ludu Aszanti, jednak byt on tak krwawy,
ze pozostal w pamieci ludu Ewe na wieki. Przysigga ,,na wieczér Ho” posiada trojwymiarowy
aspekt: przysiggajacy deklaruje swa niewinno$¢, zobowiazuje s¢dziow do dokonania wnikliwego
i sprawiedliwego osadu oraz zobowigzuje winnego do zaptaty nalezytego odszkodowania. Ibidem,
s. 166-168.
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si¢ w dniu Tonigbe. Kazda wspolnota du posiadata Tonigbe (boga opickuna danej
miejscowosci lub klanu). W czasach kolonialnych procesy odbywaty w czwartki.

Przedstawiciel wladzy na samym poczatku sprawdza obecnos¢ osob, ktore
powinny uczestniczy¢ w procesie, po czym wyjasnia powod zebrania wspolnoty
lub rodzin. Nastepnie zostaja przedstawione zarzuty przez poszkodowanego lub
jego reprezentanta. Jezeli w czasie przestepstwa byli obecni §wiadkowie, powin-
ni przedstawi¢ swoje relacje. Prezentacja konfliktu nie nast¢puje w formie bez-
posredniej. Narracja poszkodowanego jest konfrontowana z wersjg oskarzonego.
Wszyscy zebrani pragng odzyska¢ pokoj i harmoni¢ rodzinng lub wspolnotowa,
du. Nastepnie oskarzony przedstawia swoja wersje wydarzen w sposob posredni,
unikajgc zarzutéw konkretnych, zwracajagc uwage, aby nie oskarza¢ niewinnego
i nie obraza¢ cztonkow jego rodziny. Gdy zostat przedstawiony kompletny prze-
bieg konfliktu zarowno ze strony poszkodowanego, jak i oskarzonego, nastepuje
dyskusja starszych, cztonkow rodziny oraz wodza wioski. Po naradzie, zwanej
w jezyku ewe akadodo, oglasza si¢ wyrok — dalime. Powinien on by¢ koniecz-
nie poparty przystowiem, checia zazegnania konfliktu i likwidacji rozdzwicku we
wspolnocie. W starszych formutach orzeczenia sadowego istniata formuta poprze-
dzajaca wyrok: ,,droga, ktora prowadzi do domu starszej kobiety” lub ,,starsza
kobieta mowi”?2. Wyrok jest oglaszany przez przedstawiciela doradcow wodza
wioski®. Jest nicodwotalny i nie podlega zadnym negocjacjom. Istnieje wiele
przewinien, po ktorych sprawcy powinni si¢ podda¢ rytuatlom oczyszczajacym
w celu przeproszenia przodkoéw oraz bostw vodou i Tro, aby zakonczy¢ caty proces
i odzyska¢ pierwotng harmoni¢ zycia*.

Do najwigkszych przewinien potgpianych z punktu widzenia etyki ludu Ewe?
(eve kowo — ,nakazy” ewe), togijski naukowiec Agbalényo Kossi Adabra zali-
cza agresje fizyczng wobec rodzicow, a nastepnie niewierno$¢ matzonki®®. Przed
przedstawieniem doglebnej analizy popetnienia cudzotostwa przez matzonke,

22 Le chemin qui méne chez la vieille dame”, , la vieille dame dit”. Ibidem, s. 169. Por. J. Spieth,
Les communautés Ewe, s. 58.

2 W zaleznosci od stopnia zagrozenia zycia harmonijnego we wspdlnocie przedstawiciele wia-
dzy tradycyjnej przewodnicza w osadach. Gdy zdarzenie dotyczy kregéow rodzinnych, wowczas fo-
mefia przewodniczy radzie sadowej. Jednak gdy przestgpstwo dotyczy kilku rodzin, wtedy proces
nalezy do kompetencji komefia. Zob. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve :
[’exemple de I’Avé, s. 299.

24 Etapy osgdzania zostaly wyszczegolnione na podstawie opisow konfliktow spotecznych ze-
branych przez J. Spieth’a. Por. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 162-202. A.K. Adabra, Aux sour-
ces de [’histoire et des traditions eve: |'exemple de I'Avé, s. 298-306 ; L. Kpogo, Jésus le Christ et la
«justice éwey. Pistes pour une théologie morale de I'inculturation, s. 39-64.

2 W kulturze ludu Ewe nie istnieje hierarchia przestgpstw, natomiast wystepuje réznorodnosé
kar, ktore wymagaja wigkszych lub mniejszych ofiar. Zob. C. Riviere, Anthropologie religieuse des
Evé du Togo, s. 111.

26 Zob. A. K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions evé : ’exemple de I’Avé, s. 277.

,AFRYKA” 49 (2019 r) 19



Edward Sito SVD

nalezy wzia¢ pod uwage wieloaspektowy wymiar czynu zwanego w jezyku ewe
hasi wowo (,,zt0”, ,,zrobi¢”, ,,zrobi¢”), do ktérego nalezy akt niewiernosci. Czgsé
ludu Ewe dopuszcza niekaralnos¢ czynow cudzotoznych popetnionych przez mez-
czyzn?’, natomiast istniejg przypadki, gdy zdradzony mezczyzna zostaje osadzony
w surowy sposob, np. w przypadku, gdy korzysta §wiadomie z dobr materialnych
zony otrzymanych od me¢zczyzny, z ktorym popetniata cudzotostwo®.

W przypadku, gdy mezczyzna oraz kobieta nie sg w zwigzku matzenskim
o charakterze tradycyjnym, cywilnym i religijnym, a wspotzyli seksualnie, popel-
nili czyn zwany hasi wowo. Kulturowo jest on okreslany jako matre wowo. Tra-
dycyjny wymiar sprawiedliwosci nie sankcjonuje go. Podobnie gdy niezame¢zna
kobieta, ktora nie zostata obiecana zadnemu mezczyznie jako matzonka, a ktora
wspolzyta z innymi mezczyznami, popetnita hasi wowo, lecz innego typu — gbolo
wowo, rowniez akceptowane przez tradycje bez zadnych konsekwencji prawnych.
Gdy kobieta obiecana me¢zczyznie lub kobieta zyjaca w zwigzku matzenskim (tra-
dycyjnym, cywilnym lub religijnym) dopusci si¢ wspotzycia z innym mezczyzng
— popeita hasi wowo typu afodegbe, gbome dede, ahasiwowo. Wyrazenie afo-
degbe oznacza ,,wtozy¢ noge do lasu”, ahasiwowo — (ahasi — ,kobieta publicz-
na”), (wo — ,,zrobi¢”, wo — ,,zrobi¢”), co nalezy przettumaczy¢: ,,zrobi¢ z siebie
kobietg publiczng”. Popehnienie afodegbe wedtug kryteriow warto$ci moralnych
ludu Ewe oznacza ucieczke od wspdlnego zycia malzenskiego. Wedtug opinii
C. Riviére’a aspekt kulturowy cudzoldstwa afodegbe opiera si¢ na duchowym wy-
miarze konsekwencji przewinienia oraz szacunku wobec zycia drugiej osoby:

Zakaz czynu tego rodzaju ujawnia zasad¢ poszanowania zycia innej osoby, jako ze
cudzotostwo moze doprowadzi¢ do powstania konfliktu sit w narzadach ptciowych
kobiety oraz przynie$¢ zagrozenie zycia wielu osob: ewentualnie poczetego dziecka;
kobiety, ktora moze umrze¢ podczas porodu; meza, ktorego choroba, wedlug wierzen,
miataby zosta¢ poglebiona, poprzez ubytek sit witalnych na skutek oddzialywania kon-
kurencyjnej sity kochanka zony®.

Kobieta siedzaca na 16zku innego me¢zczyzny lub dostrzezona przez niego
nago’’, nawet w czasie wykonywania potrzeb fizjologicznych, popetia afodegbe.

27 En général, la société tolere ’adultére du cote des males qui détiennent le pouvoir, mais 1’in-
terdit aux femmes”. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 104.

28 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 58.

2 Linterdiction d’un tel acte révéle du principe de respect de la vie d’autrui, du fait que 1’adul-
tére est censé créer des antagonismes des forces dans le sexe de la femme et mettre en péril plusieurs
vies : celle d’un éventuel enfant a naitre, celle de la femme qui pourrait mourir en accouchant, celle
de son mari dont la maladie serait aggravée, selon les croyances, par une dévitalisation provenant de
la force concurrente de I’amant”. Ttum. wiasne. Ibidem, s. 103.

30 Kulturowo pojecie nagosci jest odmiennie postrzegane w zaleznoéci od pici. ,,Nalezy wspo-
mnie¢, iz nagos¢ kobiety zaczyna si¢ od wltosow do stop, za§ nagosé mezczyzny - od kolan do szyi.
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Dzieje si¢ tak takze wtedy, gdy pokaze czgs¢ ciala, ktora demoralizuje me¢zczyzng.
Przyjecie podarunku lub pienigdzy od nieznajomego mezczyzny nalezy do sfe-
ry popetnienia afodegbe. Mgzczyzna, ktdry zostal poinformowany o popetnieniu
przez swa zong afodegbe 1 pozwala jej na kontynuacje tej praktyki, popetnia afo-
gegbe. Przypadki relacji seksualnych w grupie tej samej ptci sa zwane medafo gbe
o (akty haniebne), lecz nie naleza do grupy afodegbe.

Naruszenie harmonii matzenskiej oraz popelnienie cudzotostwa (afodegbe)
pozostawia konsekwencje w ciele cztowieka. Oznaki tego stanu przejawiaja si¢
inaczej u mezczyzny i przybieraja odmienng forme¢ u kobiety. Niemniej jednak
pojawiaja si¢ te same objawy, co w przypadku popetnienia alokpli (potaczenie
rak)?*.

Objawem popeienia afodegbe lub alokpli przez kobietg sa nieustajace krwo-
toki nasilajace si¢ podczas przebywania w obrebie domostwa meza. U zdradzo-
nego mezczyzny wystepuje suchy kaszel (kpe hle) oraz czkawka (tsiko tsiko).
Natomiast mezczyzne, ktory dopuscit si¢ afodegbe, spotykaja rézne kary: utrata
pracy, nieurodzaj w polu, wypadek w podrézy, powolna utrata rozumu i $mierc.
Positek, przygotowany przez kobiete, a spozyty wspodlnie przez zdradzonego me¢za
i kochanka, skutkuje natychmiastowa $miercig obu mezczyzn. Diuzszy okres zy-
cia w stanie afodegbe powoduje choroby i $mier¢ dzieci w rodzinie. Jezeli wyzej
wymienione choroby panuja w obrebie rodzinnego domu kobieta jest przestuchi-
wana przez starszych wioski lub kaptana vodou. Gdy przyzna si¢ do cudzotostwa,
musi wyjawi¢ tozsamos¢ mezczyzny, z ktérym dokonata tego przewinienia. Jezeli
kobieta zatai swe wykroczenie, wedtug tradycyjnych zwyczajow powinna zostaé
skonfrontowana z wyrocznig Afa®.

Przebaczenie i oczyszczenie

Forma aktu oskarzenia nie posiada charakteru wskazania bezposredniego aktu
przemocy lub przestepstwa. Poszkodowany wyraza swoje straty, jednak w formie
nieswiadomej akcji oskarzonego, a zarazem przedstawia pragnienie odbudowania

Dlatego tez kobieta w majtkach powinna jeszcze zastoni¢ si¢ tkaning”. Ttum. wlasne. ,,I1 faut dire
que la nudité de la femme commence des cheveux jusqu’aux pieds; celle de "’homme des genoux
jusqu’au cou. C’est pourquoi une femme en culotte doit mettre le pagne dessus”. A.K. Adabra, Aux
sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 279.

31 Popetnienie alokpli oraz afodegbe powoduje powolng utrat¢ zycia, poniewaz dwie wrogie
wzgledem siebie sity zmieszaly sie. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo,
s. 103. Opis i leczenie przejawdw alokpli, w: A. Mounirou, Le phénomene de alokpli: croyances,
attitudes des Ouatchi de Hahotoe et Akoumape du Togo, Faculté des Lettres et Sciences Humaines,
Lomé 2006.

32 Zob. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eveé : [’exemple de I’Avé, s. 279.
Réwniez C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 104.
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harmonijnego zycia wspdlnoty*. W jezyku ewe proces pojednania jest wyrazany
przez zwrot: tsitutu lub situ: si lub tsi dostownie oznacza ,,wodg”, natomiast fu
znaczy: ,,opluwac”, ,,obnazac¢” lub ,,oczyszczac¢”. Ks. L. Kpogo przedstawia na-
stepujaca definicje pojednania: ,,Situtu oznacza rytual, w ktorym opluwa si¢ woda
kogo$ na znak blogostawienstwa i pojednania w celu rozwigzania sporu migdzy
dwiema osobami’™*. W jezyku mina sifu oznacza ,,blogostawienstwo™ lub ,,po-
k6j”; natomiast w innych dialektach ewe pojednanie to nugbedodo, dostownie nu
—,usta” oraz ,,gbe (trawa, ktdra pozwala si¢ pozdrawiac¢ — fr. une herbe qui permet
de se saluer). Dostowne wyrazenie nugbedodo oznacza ,,ja was pozdrowi¢” lub ,,ja
bede¢ dla was okazja do pojednania™.

W kulturze ludu Ewe istnieje wiele rytuatléw oczyszczajacych, ktore nie sg
zwiagzane z zado$¢uczynieniem za przewinienia wobec drugiej osoby lub rodziny.
Zwyczajny akt obmycia chorego woda przyrzadzong przez kaptanow vodou, wy-
powiedzenie magicznych stéw lub noszenie przy sobie amuletow (dzoka) zapew-
nia osobie odkupienie i pojednanie ze §wiatem niewidzialnym. Gest pokropienia
woda dachu domu, gdzie urodzito si¢ dziecko, ktore od narodzenia osiem dni po-
zostawato odseparowane od rodziny, a obecnie po raz pierwszy zostato przedsta-
wione mieszkancom wioski, posiada wymiar puryfikacji. Z jednej strony obmywa
z zanieczyszczen narodzenia (souillures de la naissance), a z drugiej integruje
dziecko z konkretng spotecznoscig™®.

W dalszej czg$ci zostang przytoczone rytuaty, w ktorych oczyszczenie doty-
czy naruszonych wartosci matzenskich. Kultura ludu Ewe proponuje wiele form
uzdrowienia relacji matzenskich w przypadku cudzotostwa. Najbardziej radykalng
forma ze strony mezczyzny jest odrzucenie kobiety. Wsrod ludu Watchi mezezy-
zna, ktory nie zechce poddac swej niewiernej zony rytuatowi oczyszczenia, oddaje
ja do dyspozycji wodza wioski, ktory z kolei szuka cudzotoznej kobiecie poten-
cjalnego meza.

Skrajna postawa tradycyjna oznacza przyjecie radykalnego stanowiska wobec
kobiety, ktora dopuscita si¢ afodegbe. Zostaje ona osadzona jako egble (popsuta)
i ma wobec niej zastosowanie zasada, iz to, co jest popsute, nalezy wyrzucié,
poniewaz nie mozna tego juz naprawi¢. Tak wigc kobiete cudzolozng nalezy
oddali¢:

3 Laurent Kpogo przedstawia braterstwo (fr. fraternité — eve. noviwowo) jako warto$¢ naczelna,
ktora nalezy odzyska¢ w procesie pojednania. Ibidem, s. 54-73.

3« Situtu » représente le rite de cracher de I’eau sur quelqu’un en signe de bénédiction et de ré-
conciliation pour dénouer un différend qui a opposé deux personnes”. (Ttum.wtasne). Ibidem, s. 65.

35 Ibidem, s. 65.

3¢ W kulturze Ewe akt prezentacji dziecka po o$miu dniach od urodzenia nosi nazwe videto.
Towarzyszy tej czynno$ci wiele zwyczajow opisanych przez francuskiego antropologa C. Riviére’a.
Zob. C. Riviere, La naissance chez les Eve du Togo, ,,Journal des africanistes”, 1981 (51), s. 78-81.

22 »AFRYKA” 49 (2019 r.)



Prawo i sprawiedliwo$¢ w kulturze Ewe. Osgdzanie i przebaczanie

Dlatego tez, w przeciwienstwie do religii, tradycja nakazuje stanowcze oddalenie cudzo-
loznej kobiety; z wyjatkiem przypadku siedzenia na t6zku z innym mezczyzna lub w przy-
padku odstonig¢cia swej nagosci, lecz bez aktu seksualnego. Lecz gdy doszto do penetracji
seksualnej, kobiete cudzotozng nalezy odtracic. Jesli ze wzgledu na dzieci nalezy ja za-
trzymaé, wowczas jest wskazane, aby opuscita dom i zamieszkata w innym miejscu®’.

Jeden z najstarszych informatorow pastora Jakuba Spietha opisal radykalne
zwyczaje siggajace czasow handlu niewolnikami®®:

Mgzczyzna nie miat prawa siedzie¢ obok obcej kobiety oraz rozmawiac z nig, nie mogt
w zadnym wypadku mieszkac lub spa¢ obok niej; jedynie bracia lub siostry mogli tak
zrobi¢. Cudzotoznik zostawat sprzedawany jako niewolnik. Miody cztowiek, ktory
pozbawit dziewczyng dziewictwa, musiat zaptaci¢ duze odszkodowanie jej rodzicom.
Czesto w tej sytuacji stawat si¢ niewolnikiem lub oddawat si¢ w zastaw*’.

Megzczyzna, ktory dopuscit sie aktu cudzotostwa, byt wzywany przez rade starszych,
aby wypehi¢ tradycyjny obowiazek rytuatu oczyszczajacego afofofo (powszechnie
znany wérdd ludu Ewe rytuat oczyszczenia wynikajacy z aktu cudzotdstwa)®. Zwrot
afofofo posiada kilka znaczen. Dostownie rzeczownik afo oznacza ,,stope” lub ,,noge”,
natomiast czasownik fofo jest wieloznaczny i moze by¢ thumaczony jako: ,,bi¢”, ,,chto-
sta¢” Iub ,,robi¢ opatrunek”. W znaczeniu dostownym, gdzie cudzotostwo afodegbe
oznacza ,,wlozenie nogi do lasu”, afofofo nalezy interpretowac jako akt uleczenia
zranionej nogi. W jezyku potocznym zwrot afodegbe oznacza cudzotostwo*!, nato-
miast afofofo to rytuat, dzigki ktéremu zostajg oczyszczone relacje matzenskie.

37, C’est pourquoi, contrairement a la religion, la tradition prescrit la répudiation pure et simple
de la femme adultere; sauf s’il s’agit du simple fait de s’asseoir sur le lit d’un autre homme ou de faire
découvrir sa nudité sans 1’acte sexuel. Mais, dés lors qu’il y a eu pénétration, la femme adultére doit
étre répudi¢e. Méme si, a cause des enfants il faut la garder, il faut la sortir du foyer et la loger ailleurs”.
Thum. wlasne. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I'Avé, s. 279.

3 Przedstawione przez informatora dawne zwyczaje, ceny i inne przestanki siggaja XVII w.
J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 526.

3 Un homme n’avait pas le droit d’étre assis a c6té d’une femme étrangére et de parler avec elle,
encore moins d’habiter ou de dormir avec elle; seuls les fréres et les sceurs sont autorisés a le faire.
L’homme adultére était vendu comme un esclave. Un jeune homme qui avait défloré une jeune fille
devait payer une grande réparation aux parents de celle-ci. Souvent, il devenait ainsi leur esclave ou
se mettait en gage”. Ttum. wiasne. Ibidem, s. 526.

4 Francuski antropolog C. Riviére przedstawia koncowa forme rytu oczyszczajacego, ktorg sta-
nowi wspolny positek dzodudu (zjes¢ ogien). Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du
Togo, s. 105.

W czasie wyktadow, ktore prowadzitem w seminarium miedzydiecezjalnym im. Jana Pawta
II w Togo na temat historii Izraela oraz Ksiag Krolewskich, gdy wspominatem o grzechu Dawida
z Batszeba, uzylem francuskiego pojecia acte d adultére, co nie zostato w pelni zrozumiane przez se-
minarzystow (bariera kulturowo-jezykowa). Gdy zapytatem sig, jak sic moéwi w jezyku ewe ,,wlozy¢
noge do lasu”, ustyszatem wlasciwe okreslenie afodegbe. Pojawilo si¢ od razu pytanie, dlaczego nie
uczyniono afofofo, aby pojedna¢ Dawida z Uriaszem, mgzem Batszeby.
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Dla przeprowadzenia tradycyjnego procesu me¢zczyzna, ktory dopuscit si¢ cu-
dzotostwa, jest zobowigzany zapewnié ayifari — ,,pienigdze” oraz aha ketre — ,,na-
poje” dla przysztego rytuatu afofofo. Skorzystaja z nich cztonkowie rady starszych
i wodz wioski. Zardwno rodzina zdradzonego meza, jak i rodzina kobiety, nie
uczestnicza w podziale zgromadzonych dobr.

Maz niewiernej kobiety oraz mezczyzna, ktory popetnit cudzotostwo z jego
zong w zadnym wypadku nie powinni wspdlnie jes¢, rozmawiaé oraz przybywaé
w tym samym domu. W celu uniemozliwienia potencjalnego spotkania, winowaj-
ca jest zmuszony opusci¢ swojg miejscowos¢. Do wioski moze wroci¢ jedynie na
czas osadu.

Organizacja rytualu oczyszczajacego afofofo

Pierwszym etapem rozpoczynajacym rytuat afofofo jest wyznanie winy*>. Kobie-
ta wyznaje wing w kregu swej najblizszej rodziny: me de afo gbe — czyli ,,wtozylam
noge do lasu” oraz pozostaje w rodzinie swego ojca az do momentu publicznego osa-
du. Nastepnie maz informuje o akcie zdrady zony w pierwszym rzg¢dzie swego ojca,
jezeli jeszcze zyje, w przeciwnym wypadku powiadamia swego najstarszego brata,
ktory z kolei ma obowigzek przekaza¢ wiadomos$¢ wodzowi wioski oraz jego do-
radcom. Wodz wioski wraz z radg sprawdzaja, czy cudzotostwo miato rzeczywiscie
miejsce, bezposrednio (pytajac winnych) lub posrednio (konsultujac si¢ z wyrocznia
Afa). Wodz wioski u§wiadamia kobiecie powage aktu cudzotostwa (zniszczenie re-
lacji matzenskich) oraz konsekwencje tego przewinienia wobec $wiata niewidzial-
nego jako prowokacji wobec boga Egu (bdg Zelaza — opiekun rodziny). Kolejny raz
kobieta wyznaje: me de afo gbe (,,wlozytam noge do lasu”), natomiast wodz uswia-
damia mezczyznie: egble afe (,,zepsutes dom”). Nastgpnie zostaje ustalona wartos$¢
wymienionych wyzej czynnosci procesowych do przeprowadzenia osadu i rytuatu
afofofo oraz dzien i miejsce ceremonii. Generalnie rytual rozpoczyna si¢ z samego
rana, a konczy positkiem okoto potudnia. Jest to zaledwie jeden z etapow afofofo.

Ceremoni¢ prowadzi kaptan tradycyjnej religii lub osoba ustanowiona do prze-
prowadzenia tego typu czynnos$ci tzw. bokono®. Rodziny zony i m¢za poszko-
dowanego wczesnym porankiem zbieraja si¢ w ustalonym miejscu, nastepnie,
w imieniu kobiety, najblizsi z jej rodziny wyznaja przewinienie oraz zapewniaja
0 wiernosci na przysztos¢.

42 Por. E. Sito, Pokuta i pojednanie w przypadkach niewiernosci maizenskiej wsrod ludu Ewe.
»Magdalenski” przyczynek do wypracowania wqtku inkulturacyjnego, s. 335-352.

# Thimaczenie stowa bokono na jezyk polski przysparza wiele ktopotow, poniewaz w kulturze
ludu Ewe osoba, ktora petni funkcje bokono, sprawuje wiele czynnosci, zarowno w sferze religijnej, jak
i politycznej. W literaturze frankofonskiej bokono funkcjonuje jako devin, czyli osoba, ktora przepo-
wiada lub odgaduje zatajone fakty, jasnowidz, wrozbiarz. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des
Evé du Togo, s. 77; A. de Surgy, Le systeme religieux des évhé, Ed. I'Harmattan, Paris 1988, s. 220.
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Do obowigzkow rodziny kobiety nalezy przygotowanie przedmiotow niezbed-
nych do przeprowadzenia rytuatu afofofo. Sa to: kogut, duza misa kukurydzy, mi-
ska do mycia, gabka, mydto, recznik oraz odziez do przebrania. W niektorych
regionach wymagane jest, aby kobieta posiadala te samg odziez, ktorg nosita, gdy
doszto do cudzotostwa. Po zakonczeniu rytuatu ubrania zostaja symbolicznie spa-
lone na znak catkowitego oczyszczenia.

Prawie calkiem naga kobieta siada na ziemi. Migdzy jej nogami znajduje si¢
kogut (ze zwigzanymi nogami), ktory zjada ziarna kukurydzy. Gdy zje ostatnie
ziarno, zebrani glo$no krzycza, potepiajac czyn kobiety. Nastepnie bokono bierze
koguta w dtonie i wykonuje symboliczny gest, okrazajac nim siedem razy glowe
kobiety i wymawia stowa: vo ne todzi, degbe neva, tzn. ,,zto niech odejdzie, dobro
niech przybedzie”.

Kolejnym etapem rytualu oczyszczenia jest akt gbe tsi lele (roslina/woda/umy¢
si¢), ktory wigze si¢ z kapiela w wywarze ro§linnym. Jedna z zon bokono odpro-
wadza kobiete do toalety, gdzie nastgpuje obmycie w wywarze z rosliny kpotima,
znanej takze pod nazwa afla*. Przed kapiela oczyszczajaca kobieta powinna zdjaé
wszelkiego rodzaju ozdoby i pozosta¢ catkiem naga. Zona bokono siedmiokrotnie
oblewa woda ciato kobiety. Nastepnie sama winowajczyni powinna dokonaé¢ ob-
mycia ciata, uzywajac evedi (mydla), atikutsa (gabki), tsilete (rgcznika) i tsilekolo
(miski) przyniesionych specjalnie do uzycia w tym rytuale. Po skonczonej kapieli
kobieta zaktada nowe ubranie, natomiast stare zostaje spalone lub przekazane zo-
nie hokono. Przed wprowadzeniem kobiety do domu m¢za jej twarz i szyja zostaja
pomalowane biatg substancjg alilo lub ehe (rodzaj glinki porcelanowej) na znak
oczyszczenia. Nastepnie hokono odmawia nastepujaca modlitwe:

Bardzo Was proszg o przebaczenie, och, przodkowie! Och, przodkowie, wzywam Was.
Przodku Woadoke, wzywam Ci¢. Przodku Mihaye, wzywam Ci¢. Przodkowie Avala,
Ekpe, Ganke, wzywam was. Bardzo was przepraszam. Przodkinie, och, przodkinie,
po trzykro¢ wzywam was. Wzywam was dla dobra, a nie zta. Tak wigc, jesli ryba jest
zagrozona, niech szuka schronienia w blotnistej wodzie. Jesli zwierze domowe jest
zagrozone, niech si¢ schroni w lesie. Jesli natomiast cztowiek jest zagrozony, niech
zaufa Bogu.

Zdarzylo si¢, ze najmtodsza zona Dégbe popehila cudzotostwo, czyn niebezpieczny
dla rodziny. Nikt nie wie, dlaczego Lumosi to zrobita. DowiedzieliSmy si¢ o tym naru-
szeniu prawa matzenskiego 1 nie mozemy pozosta¢ obojetni, poniewaz nie odrzuca si¢
dziecka, ktore zgrzeszyto. To dlatego dzi$ rano na prosbe Dégbe¢ przyszlismy oczysci¢

4 Wiasciwa nazwa ro$liny newbuldia laevis w jezyku mina to kpatima yobo. Wywary z tego
ziota s3 uzywane w innych praktykach. Wérod ludu Ewe panuje przeswiadczenie, iz kapiel w takim
wywarze przynosi pokoj wewnetrzny oraz zdrowie. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des
Evé du Togo, s. 114. Réwniez wérod innych grup etnicznych w Afryce jest znane uzycie tej rosliny do
celow leczniczych i religijnych. Zob. H.M. Burkill, The useful plants of west tropical Africa, Royal
Botanic Gardens 1985-2004, t. 1-6.
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Lumosi, aby z powrotem wrocita pod dach matzenski stuzy¢ me¢zowi. To wymaga Wa-
szego wsparcia. Dzialajcie z nami, aby obrzed dokonat si¢ w sposob doskonaty. Aby to,
co si¢ wydarzyto z Lumosi, nie powtorzyto si¢ nigdy. Niech si¢ dobrze wiedzie na polu,
w pracy i w handlu dla Lumosi, ktora przez ten obrzed staje si¢ ponownie matzonka
Dégbe i niech nigdy juz nie bedzie kuszona przez cudzotostwo, za Wasza pomoca: Be,
Have, Kliko, Togo.

Jestescie naszym wsparciem, dlatego zwracamy do Was nasza modlitwe oczyszczenia
w intencji Lumosi. Jesli nam pomozecie, Wasza ofiara zawsze bedzie Wam zarezer-
wowana (oto wasza ofiara). Prosimy o (zdrowie) dlugowiecznos$¢. Odsuncie od nas
kazdy rodzaj nieszczgscia. Niech zapanuje pokoj. Nie dopuszczajcie, aby spotkaty nas
nieszczescia. Sprawcie, aby zapanowato dobro; duzo pieni¢dzy. Niech zapanuje pokoj
(oto jest woda)®.

Wspdlny positek przygotowany przez rodzing kobiety konczy rytuat oczysz-
czenia afofofo.

W mentalnosci ludu Ewe akt cudzoldstwa jest szczegolnie niebezpieczny, po-
niewaz niszczy relacje na poziomie ludzkim i duchowym. W sferze ludzkiej przy-
nosi on wstyd rodzinie kobiety. Wedlug powszechnych opinii rodzice niewiernej

4 Stowa modlitwy byly uzyte w konkretnej sytuacji, kiedy to Dégbe (imi¢ mezczyzny) zostat
zdradzony przez zon¢ o imieniu Lumosi. Oto stowa modlitwy wypowiedzianej przed wprowadze-
niem matzonki do domu meza: Je vous prie de m’excuser, oh, Ancétres! oh, Ancétres, je vous invo-
que. Grand-pére Woadoke, je t’invoque. Grand-pére Mihaye, je t’invoque. Grand-pére Avala, Ekpe,
Ganke, je vous invoque. Je vous prie de m’excuser, o grands-meres ; Par trois fois, 6 grands-méres,
je vous prie de m’excuser. Je vous invoque pour le bonheur et non pour le malheur. Ainsi, si le pois-
son est éprouvé, qu’il se réfugie dans 1’eau boueuse ; Si 1’animal domestique est éprouvé, qu’il se
réfugie dans la forét ; mais si I’homme est éprouvé, qu’il se confie a Dieu.

C’est arrivé que la plus jeune femme de Dégbe ait commis 1’adultere ; Ce qui est dangereux pour
le foyer. Personne ne sait pourquoi Lumosi a agi ainsi. Nous avons appris cette transgression de la
loi conjugale et nous ne saurions rester indifférents car on ne rejette pas 1’enfant qui a péché. C’est
pourquoi, ce matin & la demande de Dégbé nous sommes venus purifier Lumosi afin qu’elle revienne
sous le toit conjugal pour servir son mari. Ceci nécessite votre (appui) concours. Agissez donc avec
nous pour que le rite soit parfait. Que ce qui est arrivé a Lumosi ne se répete plus jamais. Que le
champ, le travail, le commerce prospérent pour Lumosi qui par ce rite redevient 1’épouse de Dégbe et
que jamais, elle ne soit plus tentée par 1’adultére : ce, avec le concours de Be, Have. Kliko, Togo.

Vous étes notre secours ; ¢’est pourquoi nous vous adressons cette priere de purification a I’inten-
tion de Lumosi. Si vous nous aidez, votre part de libation vous sera toujours réservée. (Voici votre li-
bation). Nous demandons la (santé¢) longévité. Ecartez de nous tout ennemi tout malheur. Que la paix
vienne. Ne nous abandonnez pas a la merci du malheur. Faites que le bonheur nous parvienne ; beau-
coup d’argent. Que la paix vienne. (Voici votre eau). Ttum. wlasne. (Wersja francuska zawiera bledy
jezykowe, lecz zostaje przedstawiona w swej formie oryginalnej); G. Komi Mensah Adjasou, Le rite
d’afofofo d’une femme adultére chez les Ewe du Zio a la lumiere de Mulieris diginitatem. Mémoire
de fin de cycle, Lomé 2004, s. 27-28. Por. E. Sito, Pokuta i pojednanie w przypadkach niewiernosci
matzenskiej wsrod ludu Ewe. ,, Magdalenski” przyczynek do wypracowania wqtku inkulturacyjnego,
w: J. Jezierski, K. Parzych-Blaszkiewicz, P. Rabczynski (red.), Sw. Maria Magdalena w wierze,
poboznosci, teologii i sztuce — dawniej i dzis. Perspektywa uniwersalna i regionalna. Warminskie
Wydawnictwo Diecezjalne, Olsztyn 2015, s. 349.
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kobiety nie przekazali jej wlasciwego wychowania. Taka sytuacja moze w przy-
szto$ci dotyczy¢ rowniez jej siostr, ktore w zwigzku z tym moga napotkac na wigk-
sze trudnos$ci w znalezieniu me¢za. Cudzoléstwo niszczy relacje rodzinne zawarte
w momencie malzenstwa. Jest rowniez wystepkiem wobec meza w kategoriach
zdrowia, poniewaz moze spowodowac choroby lub utrate sit witalnych.

Togijski uczony Magloire Kouakouvi podczas konferencji wygloszonej dla
malzonkéw wskazal wymiar uzdrawiajacy relacji duchowych i rodzinnych w ry-
tuale afofofo.

Rytual afofofo jest religijnym aktem naprawczym, ktory uspokaja bostwa i przodkow
chronigcych spoteczenstwo. Nalezy wigc podkresli¢, iz zarowno wsrdd ludu Ewe
z Tsévié, jak 1 w innych regionach, niewierna zona obraza i hanbi rodzing, z ktorej si¢
wywodzi. Cudzotostwo kobiety powoduje zerwanie relacji dwdoch wezesniej spokrew-
nionych rodzin. Rdzen spajajacy spotecznos¢ zostat przerwany. Nalezy wypracowaé
sposob, aby si¢ pogodzi¢ i potaczy¢ rozdarte spotecznosci. Taka jest istota obrzedu
afofofo. Ponadto nalezy u§wiadomi¢ kobiecie, iz dopuscita si¢ niegodnego aktu spo-
tecznego przeciw przynaleznosci (cielesnej) wobec meza oraz zachowania czystego
i pewnego potomstwa dla jego rodziny*.

W sferze duchowej cudzotostwo prowokuje gniew bogow: Egu (boga zelaza,
opiekuna rodzin), Afeli (boga opiekuna domu), Anigbato (boga opiekuna ziemi
lub choroby ospy) oraz Sakpate (boga gniewu).

Akt cudzotéstwa niszczy wlasciwe przeznaczenie czlowieka Se, ustanowione
przez boga Mawu. Niewiernos¢ rujnuje niewidzialng harmoni¢ zycia ze zmartymi
przodkami Togbuizikpi oraz narusza pokoj pozadany przez przepowiednie Afa*’.

Przyczyny i konsekwencje cudzoléstwa
Wsrdd najczestszych przyczyn popetnienia cudzoldstwa mozna wyrdzni¢ na-
stepujace motywy: brak wsparcia finansowego zony i dzieci, niewlasciwe zacho-
wanie me¢za, uzaleznienie od alkoholu lub przemoc cielesna wobec zony. W ro-
dzinach poligamicznych czesto zdarza si¢, ze gdy mezczyzna w zaawansowanym
wieku nie moze zapewni¢ potomstwa swej mlodszej zonie, wowczas kobieta pra-

4 Le rite afofofo est I’acte religieux réparateur qui vient calmer les ancétres et les divinités,
véritables protecteurs de la communauté. Ainsi faut-il souligner que chez les Ewé de Tsévié comme
de partout ailleurs, 1’épouse infidéle est un déshonneur et un sujet d’injure pour sa famille de pro-
venance. L’adultére de la femme cause une fissure entre les deux familles jadis alliées. L’ossature
humaine se brise en deux. Il faut un moyen pour réconcilier et recoller la société déchirée. C’est le
rite d’« afofofo ». Par ailleurs, il faut un fait social désobligeant pour signifier a la femme - son appar-
tenance (charnelle) exclusive au mari afin de garder pure et certaine la lignée du mari”. Konferencja
na temat: ,,Milo$¢ gwarantem wiernosci matzenskiej” odbyta si¢ w dniu 20.12.2013 r. w Centrum
Chrystusa Krola w Lomé. Thum. wiasne. Archiwum Instytutu Sw. Pawla, Lomé 2013.

47 Bostwo Afa w kategoriach religijnych posredniczy w ustanowieniu relacji pokojowych migdzy
$wiatem widzialnym i niewidzialnym. Zob. A. de Surgy, Le systeme religieux des évhé, s. 220-226.
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gnaca mie¢ dziecko oddaje si¢ innemu mezczyznie. Wedtug przekonan tradycyj-
nych syrena Mami wata dopuszcza akt cudzotostwa w rodzinie*.

Megzczyzna lub kobieta, ktorzy nie zawarli zwigzku matzenskiego z przezna-
czong im osobg przez boga Mawu, zyja w ciaglym niebezpieczenstwie popelnie-
nia niewiernosci lub zagrozenia choroba®. Pojgcie dzogbemesi oznacza matzonke
boga Mawu przeznaczong dla mezczyzny w Swiecie widzialnym, natomiast dzog-
bemutsui odnosi si¢ do megzczyzny przeznaczonego kobiecie. W przypadkach za-
zdrosci, gdy dzogbemesi jest mniej szanowana lub kochana przez me¢zczyzne, jego
ziemska malzonke¢ spotyka kara nieptodnosci lub poronienia poczetych dzieci™.
Wedtug wierzen ludu Ewe jedynie dzogbemesi ingeruje w zycie rodziny>'.

Jezeli akt cudzotdstwa zostal popetniony w lesie lub polu, pogarsza sytuacje
winnych, poniewaz zniewazyli ,,matke ziemi¢” oraz ,,zanieczyszczaja wioske”%.
Aby dokona¢ calkowitego oczyszczenia wystepku, rodziny niewiernej kobiety
oraz winnego mezczyzny po zakonczeniu rytuatu afofofo, sa zobowigzane ztozy¢
dodatkowe ofiary. Podobng ofiar¢ nalezy zlozy¢ w przypadku, gdy kobieta po-
cznie, aby ,,zycie dziecka zostalo wymienione za zycie zwierzgcia” ofiarowanego
w rytuale dopetiajacym afofofo.

Istniejg rowniez inne zwyczaje oczyszczenia powigzane z aktem cudzotostwa,
ktore nalezy uzupetni¢ wzglgdem bdstwa Egu. Rytualy te zwane sg Egu dede.
Wsrod wystepkow, ktore pogarszaja sytuacje dopuszczajacych si¢ zdrady matzen-
skiej, a jednoczes$nie sg przekroczeniami wzgledem Egu, nalezy wymienic:

—relacje seksualne w tozu rodzicow,

—relacje seksualne w polu lub lesie, na ziemi,

— zdrada w tozu malzenskim,

— kazirodztwo (w kulturze Ewe relacje seksualne z jedng z Zon ojca lub jej
siostr, takze z corka ojca, lecz pochodzaca od innej kobiety, sa postrzegane jako
akt kazirodztwa).

4 Zob. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eveé : [’exemple de I’Avé, s. 280.
Istnieje réznorodnos¢ zapisdw imienia bostwa/syreny: Mamy Wata, Mami Watta, Mami Water,
Mama Wata, Mammy Water lub mamiwata. Wokot postaci Mami Water skupia si¢ wiele tradycji.
Powszechnie jest uwazana za opiekunke rodziny, przynosi sukces oraz dobrobyt w pracy i zapewnia
wierno$¢ w zyciu rodzinnym. Przyjmuje posta¢ syreny lub kobiety z dlugimi czarnymi wlosami
z pytonem. Zob. H.J. Drewal, Mami Wata. Arts for Water Spirits in Africa and Its Diasporas, ,,Af-
rican arts” (summer 2008), s. 60-83, w: http://faculty.washington.edu/ellingsn/Drewal-MamiWata-
AfAr.2008.41.2.pdf. (24/10/2015).

4 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 56-57.

50 Pastor Jakub Spieth zebrat tradycje, w ktorych wedlug powszechnych przekonan dzogbemesi
ingerowata w zycie matzenskie. Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 458-463.

51 Zob. A. de Surgy, La relation au conjoint idéal et le statut de I'imaginaire chez les Evhé, ,,Jour-
nal des africanistes” 1980 (50) nr 2, s. 82-85. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 458-463.

52 Zob. A. de Surgy, Le systéme religieux des évhé, s. 252.
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Wyzej wymienione przewinienia wymagaja oczyszczenia poprzez rytuat gu dede,
ktéremu przewodniczy Anygbatowo, dostownie ,,wlasciciel ziem”. Rytuat odbywa
si¢ w nocy, w lesie, na farmie lub w domu, w zalezno$ci od miejsca przewinienia.
Do przygotowania rytuatu jest uzyta kora baobabu, ziemia z kopca termitow, wino
palmowe, olej palmowy, s6l, woda oraz napdj przygotowany z Kpoti (newbuldia
laevis), jak rowniez alkohol tradycyjny sodabi. Po odmowieniu modlitwy oczysz-
czajacej nastepuje puryfikacja, po czym spozywa si¢ positek pojednawczy, w ktorym
nie uczestnicza strony konfliktu. Naczynia i przedmioty uzyte w obrzedzie oczysz-
czajacym sg wyrzucane lub pozostajg na miejscu, poniewaz tradycyjnie sg postrze-
gane jako nieczyste. Po zakonczeniu rytualu dopeiajacego wszyscy wracaja do
swych domostw, przekonani, iz gniew boga Egu zostat ukojony>.

Znaczenie rytualu oczyszczenia afofofo

Fundamentalng przestanka rytuatu afofofo jest pragnienie wprowadzenia poko-
ju i harmonii miedzy §wiatem widzialnym i niewidzialnym. Sama forma oskarze-
nia zawiera dwa podstawowe elementy: nieswiadomos¢ konsekwencji cudzolostwa
1 pragnienie pojednania, ktore rowniez sg obecne w modlitwie wstawienniczej wy-
moéwionej przez bokono podczas rytuatu afofofo w sytuacji opisanej powyzej, ktorej
oryginalna tre$¢ przytoczona zostata w przepisie nr 44. Ten akt naruszyt harmonig zy-
cia rodzin malzonkdw, ich rodziny oraz §wiata przodkow i bostw opiekunow ogniska
domowego, ktora to harmoni¢ nalezy we wtasciwy sposob odbudowac. Popularne
przystowia cytowane w przypadku konfliktow podkreslaja naturalno$¢ codziennego
zycia. Jednocze$nie madros¢ obecna w popularnych powiedzeniach zawsze stara si¢
zachowa¢ tad i porzadek w spoleczno$ci oraz zgode migdzy $wiatem widzialnym
i niewidzialnym. Przystowia cytowane w czasie konfliktowych proceséw tradycyj-
nych: ne vi gble to fe ata dzi la wometsoa he kpane o (,,jezeli dziecko zbrudzi noge
ojca, nie odcina si¢ nogi”), ne etre eve le tsi dzi la womegbea nui kaa wo noewo
o (,jezeli dwie tykwy ptywaja po wodzie, wezesniej czy pozniej sie dotkng”)>* obra-
zujg wyobrazenie konfliktowych rzeczywistosci. W zyciu codziennym czlowiek na-
potyka trudne sytuacje, jednak nie nalezy podejmowac radykalnych decyzji, nawet
w takich sytuacjach gdy prawo tradycyjne przewiduje kare $mierci, istnieje mozli-
wos$¢ ocalenia swego zycia®. W kulturze ludu Ewe pokoj we wspdlnocie jest ideg
najwazniejsza, co potwierdza togijski ksigdz Laurent Kpogo:

53 Szczegdtowy opis rytuatu uzupetniajacego gu dede przedstawiony przez A.K. Adabra, Aux
sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 323-325.

% Zob. L. Kpogo, Jésus le Christ et la «justice éwéy. Pistes pour une théologie morale de I’in-
culturation, s. 59-64. Podobne przystowia zebrane przez C. Riviére’a. Zob. C. Riviére Anthropologie
religieuse des Evé du Togo, s. 99-100.

55 Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 101; 1. Spieth, Les communautés
Ewe, s. 287-297.
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Jednak wigkszo$¢ wspolnot ludu Ewe od momentu ucieczki z Notsé odczuta doswiad-
czenia wojen domowych lub potyczek migdzy dwoma rywalizujacymi klanami z tej sa-
mej lub z sasiednich miejscowosci. Ludzie z pewno$cig docenia konflikty, ktore moga
wzmocni¢ wigzy braterstwa. Akceptujac si¢ wzajemnie, stopniowo lepiej poznaja jedni
drugich. Konflikty nie powinny dzieli¢ spoteczenstwa, czy tez prowadzi¢ do zakwe-

stionowania braterstwa®.

Wprowadzenie pokoju lub braterstwa jest najwazniejsze w procesie osadzania.
Funkcja wodza wioski i prezydenta ceremonii pojednawczych polega na reinte-
gracji w rodzinie i spotecznosci 0sob, ktore popetnity zle czyny. Kazdy taki akt
niszczy harmoni¢ wytworzong przez boga Mawu, strzezong przez Tro lub vodou
i przodkow oraz pokojowe wspotistnienie spotecznosci, dlatego tez akt pojednaw-
czy powinien obejmowac¢ catkowity $wiat, w ktorym zyje konkretna osoba.

W rytuale pojednania kaptan Kpogo przedstawia trzy sfery, ktére nalezy w
pewien sposob ,,naprawi¢” (réparer): wertykalng, horyzontalng i osobistg. Sfe-
ra wertykalna, to §wiat niewidzialny bostw i przodkow, z ktorymi cztowiek po-
winien si¢ pojedna¢ i wyprosi¢ przebaczenie. Horyzontalnie nalezy odbudowac
pierwotng harmonig¢ zycia spolecznos$ci, gdzie szczgécie osobiste zalezy od poko-
jowego wspotzycia z innym cztonkami wspdlnoty. Pojednanie osobiste polega na
odzyskaniu pokoju wewnetrznego. Nutifafa potocznie oznacza ,,pokdj”, dostownie
(nuti — ,,ciato”, fafa — ,,$§wiezo$¢”) w zaleznosci od kontekstu moze oznaczac ,,0d-
poczynek”, ,,blogos¢” oraz pewien rodzaj $mierci. Stowo eku oznacza ,,$mierc”,
jednak oznajmiajac, iz pewien cztowiek umart, potocznie uzywa si¢ wyrazen za-
wierajgcych zwrot efa. Dlatego tez w $wiadomosci ludu Ewe pokoj jest symbo-
licznie poréwnywany do $§mierci, poniewaz w konfliktowych sytuacjach cztowiek
powinien milcze¢ tak, jakby nie istniat>’.

Akt pojednania w kulturze ludu Ewe obejmuje petny wymiar egzystencjalny
cztowieka. Dotyczy on sfery duchowej, spotecznej i osobistej.

Dr Edward Sito SVD — misjonarz w Togo i Angoli; dr nauk
teologicznych; ostatnio opublikowat: ,,.Cialo w wyrazeniach
1 zwigzkach frazeologicznych w jezyku ewe” w: Polisemia
ciala, pod red. J.J. Pawlika i E.M. Maczki, Olsztyn 2016,

56 Cependant la majorité des communautés ewe, depuis la diaspora de Notsé ont connu des
guerres civiles ou des échauffourées entre deux clans rivaux d’un méme village ou de deux villages
voisins. Les hommes sauront apprécier les heurts qui peuvent constituer un facteur de renforcement
de la fraternité. En s’acceptant réciproquement, ils arriveront a mieux se connaitre différents les uns
des autres. Les conflits ne doivent pas les diviser ni les conduire a une négation de la fraternité”.
Thum. wiasne. L. Kpogo, Jésus le Christ et la «justice éwéy. Pistes pour une théologie morale de
Uinculturation, s. 61.

37 Zob. L. Kpogo, Jésus le Christ et la «justice éwéy». Pistes pour une théologie morale de I’in-
culturation, s. 71.
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s. 185-209; zainteresowania badawcze: etymologie, przeklad
migdzykulturowy, problemy interkulturacji chrzescijanstwa
1 afrykanskich religii tradycyjnych.
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