RELIGIE W AFRYCE

EwA SIWIERSKA

MIEDZY ‘ORTODOKSJA’ A ‘HEREZJA’:
ISLAM W POENOCNEJ NIGERII

Streszczenie

Rozwdj spolecznosci muzutmanskiej w potnocnej Nigerii jest czesto postrzegany
jako ustawiczna walka migdzy ‘ortodoksyjnym’ islamem a ‘zanieczyszczajacymi’
go elementami obcymi. Status muzutlmanina mozna podwazy¢ w rdzny sposob.
Najbardziej niebezpieczng formga jest takfir, czyli oskarzenie o porzucenie wiary.
Inng metoda potepienia jest oskarzenie o wprowadzanie do islamu niedozwolo-
nych innowacji (bida). Napigtnowanie z powodu popetnienia grzechu $miertelne-
go (fisk) to forma znacznie tagodniejsza od dwodch pozostatych. Rozstrzygnigcie
kwestii, kogo mozna uzna¢ za muzutmanina, stalo si¢ gtéwna przyczyna konfliktu
toczacego si¢ w poétnocnej Nigerii od wiekow. W artykule autorka stara si¢ poka-
za¢, ze w Nigerii problem napi¢¢ migdzy oficjalng teologia a ‘popularnym’ obli-
czem islamu nie jest tatwy do rozwigzania.

Stowa kluczowe:
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Napigcia migdzy ‘ortodoksja’ ajej ‘wypaczeniami’ pojawity si¢ juz we wezesnym
okresie islamu. Koncepcje ‘czystej’ wiary, bedacej punktem odniesienia w ocenie
‘autentycznos$ci’ zachowan wspotwyznawcow, skupiaja sie wokoét definicji i sta-
tusu grzesznika. Charydzyci uwazali go za niewiernego (kafir), inni za rozpustni-
ka (fasik) albo nieszczerego wyznawce, czyli za obludnika (munafik), ktory tylko
pozornie przyjat islam. Wedlug murdzyitéw, grzesznik byt ‘zblakanym’ wiernym,
nie wykonujacym nakazow religii, ktorego jednak nie mozna osadza¢ ani wyklu-
cza¢ ze wspolnoty. Jeszcze inni uwazali grzesznika za muzutmanina (muslim), ale
nie za wierzacego (mumin)'. Koncepcja mutazylicka z kolei sytuowata cztowieka,

' J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 170-171.
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ktory popetnit grzech smiertelny, na pozycji posredniej, migdzy wierzagcym a nie-
wiernym?. Inng kwestia, istotng z punktu widzenia ‘ortodoksji’, stat si¢ stosunek do
praktyk uznawanych za znieksztatcenia ‘czystego’ islamu. Ich zrédet doszukiwano
sie najczesciej w lokalnych tradycjach etnicznych, modyfikacjach w kulcie oraz
wplywach kultury zachodniej. Z problemem tym probowali zmierzy¢ si¢ religijni
reformatorzy. Najczesciej stosowanymi przez nich metodami podwazenia bycia
muzulmaninem bylo wytaczanie zarzutow o dopuszczanie si¢ aktow politeizmu
(szirk), wprowadzanie do religii niedozwolonych innowacji (bida) oraz oktadanie
klatwa (takfir) za rzekome porzucenie wiary.

Tradycje ‘oczyszczania’ islamu w pélnocnej Nigerii

Opozycja miedzy tym, co zgodne z ‘prawdziwg’ wiarg a tym, co uwaza si¢ za
jej wypaczenia, jest nieodlacznym elementem historii islamu w pétnocnej Nigerii.
Oskarzenia o zanieczyszczanie go niedopuszczalnymi innowacjami (bida) odzwier-
ciedlaty napigcia migdzy religiag normatywna a jej ‘ludowym’ obliczem. Podobnie
jak na innych obszarach Afryki Zachodniej, przez kilka wiekow islam wspotistniat
tutaj pokojowo ze zwyczajami lokalnymi. Jego ‘mieszany’ charakter zawsze byt jed-
nak prowokacjg dla muzutmanskich idealistow, ktoérzy ,,z niezrozumiatych wzgle-
dow nie uwazali go za tolerancyjny system ‘zyj i pozwdl zy¢ innym’, ale za wyraz
niepostuszenstwa Bozym rozkazom™. Ten stan wzajemnej tolerancji, napietnowany
jako synkretyzm, stat si¢ jednym z powodow dziatalnosci przysztych reformatorow.
Rozwazania o statusie grzesznika i dzielacej go granicy z cztowiekiem wierzacym
pozostawaty w $cistym zwigzku z kwestiami natury teologicznej (dogmatem o jedy-
nosci Boga — tauhid), prawnej (karg za odstepstwo od wiary) oraz politycznej (oceng
charakteru wladzy na danym obszarze). Wazna role w zainicjowaniu tych dyskusji
w Afryce Zachodniej odegrat algierski teolog i prawnik, Abu Abd Allah Muhammad
Ibn Abd Karim Ibn Muhammad al-Maghili (zm. 1504)*. Kiedy pod koniec swojego
zycia odwiedzit Afryke Zachodnig, dostrzegt charakterystyczne dla niej zjawisko
zywotnosci wierzen tradycyjnych. Na tych obszarach islam byl wprawdzie coraz
powszechniej przyjmowany, ale w sposob powierzchowny i ulegat tendencji przy-
stosowywania si¢ do miejscowych warunkéw’. Al-Maghili miat bardzo klarowne

2 J. Danecki, Bdg i Jego jezyk. Szkic jezykoznawstwa teologicznego, [w:] H. Jankowski (red.),
Z Mekki do Poznania. Materialy 5. Ogolnopolskiej Konferencji Arabistycznej Poznan, 9-10 czerwca
1997, Poznan 1998, s. 58.

3 M. Hiskett, The Development of Islam in West Africa, London-New York 1984, s. 82.

4 Zachowata si¢ korespondencja Al-Maghilego z suttanem Songhaju, ktéra stanowi wazne zrodto
informacji o 6wczesnej sytuacji religijnej na tych obszarach Afryki Zachodniej. Jej fragmenty odnaj-
dujemy w dzietach pozniejszych autoréw dziatajacych na terenach ludu Hausa. Zob. A.D.H. Bivar,
M. Hiskett, The Arabic Literature of Nigeria to 1804: A Provisional Account, “Bulletin of the School
of Oriental and African Studies”, vol. XXV, 1962, 1, s. 106-107.

> M. Hiskett, An Islamic Tradition of Reform in the Western Sudan fiom the Sixteenth to the Eigh-
teenth Century, ‘“Bulletin of the School of Oriental and African Studies”, Vol XXV, 1962, 3, s. 578-579.
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stanowisko w tej sprawie. Uwazal, ze ci, ktdrzy utrzymuja, iz s muzutmanami, ale
nie porzucili zwyczajow ‘poganskich’, zastuguja na miano niewiernych (kuffar).
Okreslat ich jako najgorszych z ludzi, przeciwko ktérym nalezy wytoczy¢ w petni
uzasadniona, zbrojng walke®. Pobyt Al-Maghilego na ziemiach ludu Hausa (obecne;j
potnocnej Nigerii) okazal si¢ waznym wydarzeniem w rozwoju tamtejszej tradycji
muzulmanskiej, ktdra jemu wlasnie przypisata miano prekursora ideologii reforma-
torskiej na tych obszarach.

W XVII wieku bliskie Al-Maghilemu stanowisko co do statusu grzesznika
prezentowat miejscowy uczony muzulmanski - Al-Hadzdz Dzibril Ibn Umar (zm.
miedzy 1768 a 1791). Wedtug przekazow ustnych, wywodzit si¢ on z ludu Hausa,
ale blisko dwadziescia lat zycia spedzit w Mekce’. Podobnie jak Al-Maghili, uwa-
zat, ze wyznawcy islamu, ktorzy dopuszczaja si¢ aktow niepostuszenstwa wobec
Boga, nie sg wierzagcymi. W jednym ze swoich dziet tak o nich pisat:

Twierdza, ze wyznajg islam, poniewaz poszcza i odmawiajg modlitwy (...), w rze-
czywistosci jednak sg niewiernymi. Istnieje wyrazna réznica miedzy nimi a ludz-
mi szlachetnymi, ktérzy znaja prawdg, czyli islam. Mieszanie plci 1 niestosowny
stroj kobiet sg rownoznaczne z porzuceniem szariatu. Podobnie, zte traktowanie
sierot i posiadanie wigcej niz czterech zon. Podobnie, zabieranie kobiet na wojny
plemienne i znieksztalcanie prawa jest nasladowaniem poganskich przodkow. Po-
dobnie, pozamatzenskie stosunki, picie wina, zabdjstwo i sprzedawanie w niewole
ludzi wolnych. Prawdziwy muzutmanin wie, ze sa to rzeczy zakazane®.

Dzibril Ibn Umar utozsamiatl te czyny z lokalnymi zwyczajami, niezgodnymi
z islamem, w istocie oznaczajacymi utrat¢ wiary. Cho¢ potrzeba rozwigzania proble-
mu ‘zanieczyszczania’ religii prawdopodobnie juz od dawna byta przedmiotem dys-
kusji teologéw muzutmanskich w Afryce Zachodniej, to jednak kompromis migdzy
‘ortodoksjg’ a ‘herezja’ przetrwat tutaj kilka wiekéw. Dopiero na poczatku XIX stu-
lecia wstrzasne¢li nim Fulanie, oglaszajac zbrojny dzihad przeciwko wtadcom hau-
sanskim. Oczyszczenie islamu z niedozwolonych elementow i1 przywrdcenie jego
‘czystych’ warto$ci stalo si¢ hastem duchowego przywodcy tego reformatorskiego
ruchu - Szajcha Usmana dan Fodio (1754-1817)°. Obszerng liste miejscowych zwy-
czajow, niezgodnych z ‘prawdziwym’ islamem, przedstawit on w swoich arabskoje-
zycznych dzietach!®. Pietnowat wszelkie przejawy politeizmu (szirk), zaniedbywanie

¢ Ibidem, s. 583-585.

7 A.D.H. Bivar, M. Hiskett, op. cit., s. 140-141.

8 Ibidem, s. 141-143.

° Szerzej o tym zob. M. Ku$, Boza Sciezka i jej rozstaje. Dzihad Usmana dan Fodio i dzieje
emiratow fulanskich, Krakow 2003.

10 Jednym z nich jest Bajan al-bida asz-szajtanijja (Wyjasnienie o szatanskich innowacjach),
stanowigce krotkie kompendium opinii prawnikow szkoty malikickiej. Przytoczone przez Usmana
przyktady innowacji pochodza wytacznie z dziet autoréw arabskich, nie maja one zatem wartosci
materiatu zrodtowego w badaniach nad dwczesnym stanem islamu w Afryce Zachodniej. Innym
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obowiazkow religijnych, wszechobecna korupcje i moralny upadek spoteczenstwa.
Podkreslat, Ze chociaz Hausanczycy uwazaja siebie za muzutmanow, to jednak nadal
oddajg czes¢ istotom innym niz Bog, budujg im $wiatynie i sktadajg ofiary!'.

Wyplenienie tych praktyk, okre§lanych przez Usmana dan Fodio terminem bida,
i prowadzacych do niewiary (kufr), bylo waznym argumentem wspierajagcym proces
jego religijnej odnowy (tadzdid) oraz uzasadniajacym podjecie zbrojnych dziatan
przeciwko wladcom hausanskim. O statusie tych, ktorzy twierdzg, ze sa muzulmana-
mi lecz nie porzucili swoich dawnych zwyczajow, Usman pisat: ,,nie ma watpliwo-
$ci, ze sg to politeisci 1 nie ma watpliwosci, ze Swigta wojna przeciwko nim jest lep-
sza i bardziej chwalebna niz dzihad przeciwko niewiernym”'2. Szajch polemizowat
jednak ze stanowiskiem Dzibrila Ibn Umara, notabene swojego nauczyciela, ktdrego
darzyt duzym szacunkiem. Uwazal bowiem, Ze nie mozna nazywac niewiernym mu-
zulmanina tylko dlatego, ze popehit on wielki grzech. Usman twierdzit, ze praw-
dziwego aktu niewiary dopuszczaja si¢ whasnie ci, ktorzy rzucaja klatwe takfiru na
niepostusznych Bogu muzulmandéw. Szajch ostrzegal przed tym przypominajac, ze
krew i honor wierzacych sg chronione prawem. Utrzymywat zatem, ze niepostuszny
wierzacy (fasik) jest nadal muzulmaninem, a popetienie $miertelnego grzechu nie
moze by¢ wystarczajacym powodem wykluczenia go ze wspolnoty: ,,Zaprawdg, nie-
postuszenstwo (fisk) nie prowadzi do upadku wiary, ani do powstawania innowacji
(...) Kto za$ podziela opini¢ wyznawcow tej fatszywej ideologii, niechaj wie, ze jest
to karygodna herezja, nasladujaca doktryne wymyslong przez charydzytow™'?. We-
dhug Usmana dan Fodio, wydawanie osadu o utracie wiary nie moze by¢ wynikiem
spekulacji pojedynczych o0sob lecz jednomysinej opinii uczonych. O muzutmanach,
ktoérzy niestusznie oskarzali swoich braci o porzucenie islamu, Szajch pisat:

to sa ci, ktorzy uwazaja za niewiernych muzulmanéw popehiajacych grzechy
$miertelne, takie jak niedbanie o stroj swoich zon, przebywanie kobiet razem
z mezczyznami, pozbawianie sierot ich praw i1 posiadanie wigcej niz czterech zon.
Cho¢ te czyny sa zabronione przez konsensus uczonych (idzma), doktryna tych
ludzi jest catkowicie skorumpowana, poniewaz zgodne stanowisko ortodokséw
potwierdza, ze muzutmanin nie moze zosta¢ wyklety z powodu niepostuszenstwa,
bo to jest droga charydzytow i mutazylitow'*.

waznym utworem Usmana dan Fodio, po§wigconym zagadnieniom teologicznym i prawnym oraz
zakazanym innowacjom, jest /hja as-sunna wa-ichmad al-bida (Ozywienie sunny i usunigcie in-
nowacji). Szerzej o tym zob. M. Hiskett, The Sword of the Truth. The Life and Times of the Shehu
Usuman dan Fodio, New York-Toronto 1973, s. 52-53.

" Do tych kwestii Usman dan Fodio odnidst si¢ w swoim dziele, zatytutowanym Siradz al-
ichwan (Lampa dla braci). Zob. M. Hiskett, An Islamic..., s. 570.

12 Siradz al-ichwan. Zob. M. Hiskett, An Islamic..., s. 584.

3 Nasa’ih al-umma al-muhammadijja (Dobre rady dla spotecznosci muzutmanskiej). Zob.
M. Hiskett, An Islamic..., s. 589-590.

4 M. Hiskett, An Islamic..., s. 588n.
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Uzasadniajac swoj dzihad przeciwko wtadcom hausanskim, Usman dan Fodio
obarczyt ich wing za upadek spotecznosci muzutmanskiej'® i oskarzyt o taczenie
islamu z ‘poganstwem’, skutkujgce porzuceniem wiary (irtad). Takfiryzm Szaj-
cha miat zatem legalizowac jego cele polityczne. Aby obali¢ rzady dynastii hau-
sanskich, dowodzit on, Ze ich sposob sprawowania wladzy jest charakterystyczny
dla niewiernych. Przejawial si¢ bowiem w takich praktykach, jak dziedziczenie
urzedow, Scigganie podatkoOw niezgodnych z islamem, przekupnos¢ sedzidw, wy-
korzystywanie Koranu do celow magicznych, nielegalne zdobywanie majatkow,
czy zachowanie zwyczaju posypywania gtowy piaskiem'. Wytaczajac te zarzuty,
Szajch wzywat ludno$¢ hausanska do wypowiedzenia postuszenstwa swoim wtad-
com i przytaczania sie do jego ruchu reformy!'’.

W czasach Usmana dan Fodio nie byto jednak zgodnos$ci wéréd uczonych
muzutmanskich co do sposobu zreformowania religii. Niektorzy opowiadali si¢
bowiem nie za walkg zbrojng lecz za stopniowymi przemianami spoteczenstwa.
Bardziej umiarkowani uczeni byli raczej zwolennikami odnowy poprzez poko-
jowe nauczanie zasad religii: ,,ZastaliSmy mieszkancoéw tego kraju pograzonych
w ignorancji. Czy mamy broni¢ im, aby zrozumieli islam?”'®. W okresie na-
pietych relacji miedzy religia muzutmanska a wierzeniami rodzimymi, istniala
zatem tendencja zmierzajaca do wypracowania modus vivendi. Takie stanowisko
reprezentowali jednak ci uczeni, ktorych Usman dan Fodio uwazat za skorum-
powanych i podzegajacych do niezgody'. Oskarzat ich o to, ze kieruja si¢ je-
dynie zadza wtadzy i korzy$ciami materialnymi. Pisat, Ze pomimo znajomosci
arabskiego ,,studiuja ksiegi, opowiesci 1 przekazy, ktore falszywie przypisuja
religii Boga oraz twierdza, ze sa spadkobiercami prorokow, a naszym obowigz-
kiem jest za nimi podaza¢”?. Reforma Usmana dan Fodio miata obja¢ nie tylko
zwyktych muzulmanow, ale takze uczonych. Szajch uwazat, ze poprzez rozwoj
religijnej edukacji ludzie bedg mogli poznac ‘czyste’ zasady wiary i wprowadzaé
je w zycie. W tym procesie nauczania wazng rolg miata odegra¢ nowa, dobrze

15 A. Dallal, The Origins and Objectives of Islamic Revivalist Thought, 1750-1850, “Journal of
the American Oriental Society, Vol. 113, 1993, 3, s. 354.

16 Kwestiom wladzy Usman dan Fodio poswigcit w catosci swoje dzieto Kitab al-fark bajn wila-
Jjat ahl al-islam wa-bajn wilajat ahl al-kufr (Ksigga réznicy miedzy wtadza muzutmanska a wtadza
niewiernych). Zostato ono wydane przez M. Hisketta, Kitab al-farq: A Work on the Habe Kingdoms
Attributed to ‘Uthman Dan Fodio, “Bulletin of the School of Oriental and African Studies”, XXIII,
1960, 3, s. 558-579. Wspomniany tu zwyczaj posypywania glowy piaskiem byt rozpowszechniony
w Afryce Zachodniej. Uwazano go za niezgodny z silnie podkreslana w islamie koncepcja osobistej
godnosci oraz z obowiazkiem okazywania czci jedynie Bogu. Wedlug Usmana dan Fodio zwyczaj
ten naruszat zatem ide¢ jedynosci Boga (tauhid).

'7 A.D.H. Bivar, The Wathiqat ahl al-Sudan. A Manifesto of the Fulani Jihad, “Journal of African
History”, 2, 1961, 2, s. 235-243.

18 M. Hiskett, The Development..., s. 83.

19 M. Hiskett, An Islamic..., s. 580-581.

20 Siradz al-ichwan. Por. M. Hiskett, An Islamic..., s. 581.
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wyksztalcona elita, biegta w naukach islamu i zaangazowana na rzecz dobra
og6tu wierzacych?!.

Wazny element misji Usmana dan Fodio stanowit kontekst eschatologiczny.
W Afryce Zachodniej, wéréd muzutmanow rozpowszechniona byta wiara w zbli-
zajacy si¢ koniec $wiata i zeslanie mahdiego — ‘prowadzonego przez Boga’ me-
sjasza, ktory bedzie ostatnim reformatorem islamu®’. Zgodnie z tg koncepcja,
zakorzenito si¢ przekonanie, ze w kazdym wieku pojawi si¢ odnowiciel religii
(mudzaddid), uwazany za poprzednika mahdiego. Wierzacy nie powinni jednak
biernie oczekiwa¢ na Sad Ostateczny, lecz musza si¢ nan przygotowac. Ich obo-
wigzkiem jest zatem wytyczenie wyraznej granicy miedzy tym, co dobre i zgodne
z islamem a tym, co zlte, oraz oczyszczenie religii objawionej ze wszystkiego, co
nig nie jest. Usman dan Fodio pisat:

I zgodnie z tym, co zostato przekazane, na poczatku kazdego wieku Bog zesle
do ludzi uczonego, aby zreformowat religi¢. Jego zadaniem bedzie nakazywanie
tego, co uznane, i zakazywanie tego, co naganne®, naprawienie spraw ludzi i usta-
nowienie sprawiedliwosci wérdd nich, wspieranie prawdy przeciwko proznosci,
uciskanych przeciwko ciemi¢zycielom. I tym bedzie si¢ on odrozniat od innych
uczonych m¢zow swojej epoki.

Cho¢ Usman dan Fodio byl przez swoich zwolennikow utozsamiany z escha-
tologicznym mesjaszem, sam Szajch uwazal siebie jedynie za jego poprzednika
oraz reformatora na miar¢ swoich czasow. Jego walka przeciwko taczeniu islamu
ze zwyczajami niemuzutmanskimi przeciwstawiala si¢ jednak bezkompromisowym
i ekskluzywistycznym postawom nawigzujacym do tradycji charydzyckiej. Wpraw-
dzie pigtnowanie niedozwolonych innowacji (bida) byto bliskie stanowisku wah-
habickiemu, nie oznacza to jednak, ze Usman dan Fodio wzorowat si¢ na tej ide-
ologii, o ktorej zreszta prawdopodobnie styszal. Istotna réznica dotyczyla bowiem
podejscia do sufizmu, uznanego przez wahhabitoéw za herezje. Elita fulanska byta
natomiast zwigzana z bardzo popularnym w poétnocnej Nigerii bractwem kadirijja,
a Usman dan Fodio uchodzit za swigtego (wali). Jego nauczyciel, Dzibril Ibn Umar,
z ktorym Szajch polemizowat w kwestii statusu grzesznika, mogt natomiast pozosta-

2 L. Brenner, M. Last, The Role of Language in West African Islam, “Africa”, Vol. 55, 1985, 4,
s. 432-446.

22 Szerzej na ten temat zob. E. Siwierska, Tradycje mahdystyczne w Afiyce Zachodniej, ,,Afry-
ka”, 10, 1999, s. 13-26.

% Por. Koran 3:104: “I niech powstanie sposrod was nardd, ktory wzywa do dobra, nakazuje to,
co jest uznane, i zakazuje tego, co jest naganne. Tacy beda szczesliwi!” Zob. tez 3:144; 9:71; 9:112.
Nawiazuje do tego takze sunna. W jednym z hadiséw Prorok powiedziat: ,,Nakazuj to, co jest dobre,
zakazuj tego, co jest zte. Jesli tak nie postapisz, Bog sprawi, ze beda toba rzadzi¢ ludzie Zli, a ci naj-
lepsi, nawet jesli bedziesz ich wzywac, nie zechca przyjs¢”. Cytuje za: Mahomet, Mgdrosci Proroka
(Hadisy), wybor, przektad i wstep J. Danecki, Warszawa 1993, s. 43.

% Siradz al-ichwan. Por. M. Hiskett, An Islamic..., s. 584.
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wac pod wplywem znanej tutaj ideologii charydzyckiej. Jeden z badaczy zwraca jed-
nak uwage na to, ze od XVII w. w Afryce Zachodniej terminu ‘charydzyta’ (charidz)
uzywano w znaczeniu ‘odszczepieniec; schizmatyk’ albo ‘innowator’ i tak wtasnie
pojecie to rozumiat Usman dan Fodio. Z drugiej jednak strony, doktryna, Ze niepo-
stuszenstwo Bogu prowadzi do utraty wiary (kufr), jest takze cechg wahhabizmu,
a z ta ideologia zapewne zetknat si¢ nauczyciel Szajcha, kiedy przebywat w Arabii®.
Literatura z czaséw Usmana dan Fodio i jego nastepcow dowodzi, ze spopularyzo-
wany przez niego termin bida w XIX w. mial znaczenie pejoratywne i obejmowat
szeroki zakres godnych potgpienia czynow, a rozpustny muzutmanin (fasik) byt
czesto utozsamiany z niewiernym (kafir). Ten duchowy przywodca dzihadu w Afry-
ce Zachodniej stat si¢ wzorem dla przysztych reformatorow. Zbudowat takze kalifat,
ktory przetrwat niemal sto lat, az do podboju kolonialnego. Che¢ jego przywrocenia
przyswieca radykalnym odnowicielom islamu we wspotczesnej Nigerii.

Takfiryzm we wspolczesnym islamie nigeryjskim

W latach 50. i 60. ubieglego stulecia do konfliktu na tle oskarzen o zanieczysz-
czanie islamu obrazliwymi innowacjami doszto w Srodowisku nigeryjskich sufich.
Rzecz dotyczyta, mogloby si¢ wydawaé, drobnego elementu rytualnego, jakim
jest pozycja rak podczas modlitwy. Praktyke krzyzowania ragk na piersiach (kabd)
zapoczatkowali w Nigerii zwolennicy senegalskiego uczonego, Ibrahima Niassa
(1900-1975), zatozyciela Spotecznosci Obfitej Laski - odgatezienia bractwa sufic-
kiego tidzanijja*. Kabd stato si¢ waznym symbolem tego ruchu, ktory zdobyt duza
popularno$¢ wsréd muzutmandw nigeryjskich. Tymczasem sufi nalezacy do kadi-
rijji, ktorzy modlili si¢ z rekami opuszczonymi (sadl), pojawienie si¢ kabd uznali
starajac si¢ dowies¢, ze wickszos¢ hadisow dotyczacych tej kwestii wspiera argu-
menty na korzys$¢ sadl. Uzasadniali swoje stanowisko rowniez tym, Zze opuszczanie
rak podczas modlitwy ma w Nigerii dtugg tradycje, a ich krzyzowanie jest herezja
(bida), ktéra wprowadzita ferment i por6éznita muzulmanéw. Powotywali sie takze
na przyjeta w islamie nigeryjskim tradycje szkoly malikickiej, nakazujgca trzymania
si¢ sadl, oraz na to, ze w taki wtasnie sposob modlit si¢ Usman dan Fodio. Wprowa-
dzony w 1965 r. zakaz stosowania kabd w meczetach byl wymierzony w imaméw
zwigzanych z ruchem Ibrahima Niassa i ograniczat ten sposob odmawiania modlitwy
do kultu prywatnego. Kwestia ta przestala wywotywac kontrowersje, kiedy udato si¢
zawrze¢ kompromis 1 zardwno kabd, jak i sadl uznano za dopuszczalne.

Do znacznie powazniejszego konfliktu w islamie nigeryjskim doszto pod ko-
niec lat 70. ubiegtego wieku. Kryzys ten wywotat Abubakar Gumi (1922-1992),

2 M. Hiskett, An Islamic..., s. 595-596.
% Szerzej o tym ruchu E. Siwierska, Bractwo Tidzanijja w $wietle pismiennictwa hausa, War-
szawa 2007, s. 210-241.
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wplywowy uczony, ktoremu bliska byta ideologia wahhabicka. Jego stosunek do
sufizmu, jako obrazliwej dla islamu innowacji (bida), przerodzit si¢ w dtugoletniag
walke przeciwko kadirijji i tidzanijji, w ktorej Abubakar Gumi wykorzystat nie
tylko swoja pozycje, ale takze wszelkie dostepne mu srodki. Krytykujac charakter
islamu w potnocnej Nigerii, Gumi pisal:
Tak, jak bylo w czasach Usmana dan Fodio, podobnie i dzisiaj wigkszo$§¢
muzutmanéw to ignoranci nie majacy podstawowej wiedzy o islamie. W re-
zultacie religia jest obrazliwie mieszana z lokalnymi zwyczajami, zabobona-
mi i przezytkami poganskich tradycji Hausa. Taki trend szerzy si¢ i przenika
kazda dziedzing zycia do tego stopnia, ze przeci¢tny muzulmanin nie dos-
trzega granicy mi¢dzy islamem a innowacjami i bezwartosciowymi elemen-
tami tradycyjnymi. Jest to tym bardziej oburzajace, jesli uswiadomimy sobie,
ze taki stan rzeczy, utrwalony przez spoteczenstwo, obecnie jest usprawiedli-
wiany i legalizowany przez wielu materialistycznie nastawionych uczonych,
w celu utrzymania tego porzadku dla ochrony wlasnych interesow?’.

Teologiczng podstawa miazdzacej krytyki sufizmu bylto arabskojezyczne dzieto
Abubakara Gumiego, przetozone pdzniej na jezyk hausa®. W walce z bractwami
wspierala go, powstata w 1978 r. i dziatajaca do dzisiaj, organizacja o nazwie Sto-
warzyszenie do Walki z Innowacjami i Umacniania Sunny (Dzama’at [zalat al-
Bid’a wa-Tkamat as-Sunna)®. W pazdzierniku tego roku, jej zalozyciel publicznie
zaapelowat do muzulmandw, aby nie wydawali swoich corek za maz za sufich,
to ‘politeistami’, oddajacymi czes¢ zwyklym $miertelnikom®'. Dzigki zakrojonej
na szerokg skale antysufickiej propagandzie udato si¢ ostabi¢ autorytet szajchow
- przywddcoéw bractw, odcigé ich od zrédet dochoddéw poprzez krytyke pobiera-
nych przez nich optat, jako niezgodnych z islamem, oraz doprowadzi¢ do tego, ze
wielu muzulmanéw zerwato swoje zwiazki z kadirijja 1 tidzanijjg. Obraz sufizmu
zostal przez jego przeciwnikow sprowadzony do ‘oszustwa’, dzigki ktoremu szaj-
chowie nie tylko zdobywaja zwolennikow i realizuja swoje egoistyczne, gtownie
materialne cele, ale takze wprowadzaja do islamu ‘szatanskie innowacje’, aby go
zniestawi¢ i podwazy¢ jego fundamenty”?. W dokumencie programowym Stowa-
rzyszenia do Walki z Innowacjami i Umacniania Sunny mozna przeczytaé:

27 Sulaiman Khalid, /zala Movement and Religious Reform in Northern Nigeria: A Case Study
of Sokoto, Sokoto 1985, s. 1.

2 Dzielo to, zatytutlowane Al-Akida as-sahiha bi-muwafakat asz-szari;a (Czysta wiara zgodna
z przepisami szariatu), byto podstawa mojego artykutu: Abubakara Gumiego koncepcja reformy is-
lamu w Nigerii, ,,Afryka”, 40, 2014, s. 43-70.

2 Szerzej o tej organizacji zob. S. Brakoniecka, W trosce o czystosé wiary. Pélnocnonigeryjski
ruch ‘Yan Izala a fundamentalistyczna mysl muzutmanska, Warszawa 2014.

3 R. Loimeier, Islamic Reform and Political Change in Northern Nigeria, Evanston 1997, s. 253.

3U Ibidem, s. 348.

32 Ibidem, s. 351.
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Wierzymy, ze Prorok przekazal i niczego nie zatail z tego, co Bog zestat za jego
posrednictwem dla catej ludzko$ci. Objawienie zawarte w Koranie, zestane za
zycia Proroka, jest jedyna rzecza, na ktorej mozna polegac, i my musimy si¢ na
tym opierac (...) Kto twierdzi, ze nawigzuje kontakty z Prorokiem, albo ze Prorok
odwiedza go we $nie lub w inny sposob, ten jest klamca, gdyz jego stowa przecza
wersetom 30-31 sury 39, gdzie jest powiedziane: ,,Zaprawdg, ty jestes $miertelny
i oni sg $miertelni”. Dlatego muzutmanin, ktéry w ten sposob obraza Boga i Jego
Postanca, jest niewiernym, dopoki nie okaze skruchy. Sprzeciwiamy si¢ kazdemu
muzutmaninowi, ktory wprowadza co$, czego nie bylo w islamie, i twierdzi, ze
Bog objawil mu to po $mierci naszego Przywodcy, proroka Muhammada®.

Abubakar Gumi starat si¢ zdyskredytowac sufich, zarzucajac im, ze w isto-
cie lekcewazg oni nawet nakazy swoich wlasnych przywodcow religijnych,
a zatem sg ignorantami**. Odpierajac ataki, przywodcy bractw starali si¢ nato-
miast pokazaé, ze ich przeciwnicy lekcewaza wyrazong w Koranie ide¢ wspdl-
noty religijnej: ,,Nie sprzeczajcie si¢ migdzy soba, bo ostabniecie i odejdzie od
was wasza moc. Badzcie cierpliwi! Zaprawde, Bog jest z cierpliwymi!” (8:46),
oraz: ,,Zaprawde, ten wasz narod — to nardd jedyny! I ja jestem waszym Panem,
przeto czcijcie Mnie!” (21:92). Dopiero po kilku latach udato si¢ doprowadzi¢
do kompromisu. Skonfliktowane strony zgodzity si¢ zrezygnowaé z wzajem-
nych oskarzen o kufr i uzna¢, ze muzutmanin, ktéry nazywa drugiego muzul-
manina niewiernym, sam zastuguje na takie miano*. Uzgodniono ponadto, ze
kazdy uczony powinien ograniczy¢ si¢ do tej specjalnosci w islamie, w ktorej
jest biegty, i nie wypowiadac¢ si¢ o sprawach lezacych w kompetencji innych?.
Postugiwanie si¢ metodag takfiryzmu skrytykowato wowczas wielu muzutma-
noéw niezwigzanych ani z bractwami sufickimi, ani z organizacja wspierajaca
Abubakara Gumiego. Argumentowali oni, ze nawet, jesli kto§ uznaje sufizm
za innowacj¢ (bida), to nie powinien okresla¢ cztonkdéw bractw niewiernymi?’.
Jednym z negatywnych efektow tego konfliktu byto ostabienie kadirijji i tidza-
nijji oraz spowodowanie glebokiego roztamu (firna) w islamie nigeryjskim.
Za pozytywny skutek mozna natomiast uzna¢ wspotprace rywalizujacych ze
sobg bractw, ktore zjednoczyty si¢ w obronie sufizmu. Z uptywem czasu Sto-
warzyszenie do Walki z Innowacjami i Umacniania Sunny zrewidowalo swoje

33 Ibidem, s. 352. Por. hadis: ,,Najstraszniejszym klamstwem jest przypisywanie sobie cudzego
ojca, wmawianie wlasnym oczom, ze widza cos, czego nie zobaczyly i twierdzenie, ze Wystannik
Boga powiedziat cos, czego nie powiedzial”. Cytuje za: Mahomet, Mgdrosci..., s. 77-78.
Dzilaniego, ze ten, kto gra na begbnie podczas modlitwy w meczecie, jest niewiernym i trzeba wyto-
czy¢ przeciwko niemu walke. W ten sposob chcial zdyskredytowaé cztonkdéw tego bractwa, ktdrzy
podczas swoich rytualow, zwanych bandiri, uzywaja tych instrumentow.

3 R. Loimeier, op. cit., s. 282; 343-345..

3¢ Informacja o tym ukazata si¢ w gazecie ,,New Nigerian®“, 19 stycznia 1988.

37 R. Loimeier, op. cit., s. 286-287.
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antysufickie stanowisko, cho¢ wielu cztonkoéw tej organizacji nadal nie ukrywa
niechgtnego stosunku do sufizmu?®.

Abubakar Gumi miat takze swoj udziat w wykluczeniu ze spotecznosci mu-
zutmanskiej ruchu ahmadijja*’. Kiedy na poczatku lat 60. ubiegtego stulecia ah-
madijja zaktadata swoje o$rodki na potocy Nigerii, Gumi zaczal postrzega¢ ich
obecnos¢ jako zagrozenie dla tutejszego islamu. Oskarzat cztonkow tego ruchu
o wprowadzenie niedozwolonych innowacji, thumaczyt i wydawat dzieta gtow-
nych jego przeciwnikow*. Kiedy w 1974 r. Liga Swiata Muzutmanskiego uznata
ahmadijj¢ za ugrupowanie heretyckie, rezolucja ta zostata przyjeta przez Naczelng
Rade do Spraw Islamu w Nigerii. Na skutek tych wydarzen ahmadijja utracita
znaczng cz¢s$¢ swoich cztonkow*!. Ci, ktorzy pozostali w jej szeregach, nadal uwa-
7aja siebie za muzulmanow. Zgodnie z przyswiecajaca im zasada: ,,nienawis¢ do
nikogo, mitos¢ do wszystkich”, wykazuja che¢ wspotpracy z tymi bra¢mi w wie-
rze, ktorzy rowniez takg wolg wyrazaja:

Definicje muzutmanina odnajdujemy w Koranie i hadisach. W wersecie 94 sury
4 Bog powiedzial: ,,0 wy, ktorzy wierzycie! Kiedy wchodzicie na droge Boga,
miejcie jasne rozeznanie i nie méwcie temu, kto wam zaofiaruje pokdj: Ty nie
jeste§ wierzacym”. I tak wiasnie moéwi ahmadijja. W rzeczywisto$ci to my
wprowadzilismy w Nigerii salam alaikum. B6g powiedzial, ze muzulmanami sa
ci, ktorzy wierza w Niego, w Jego anioty, postancéw i w §wiete ksiegi. Jezeli zatem
inni udowodnia, ze my nie wierzymy w Boga, anioty albo w §wiete ksiegi, to wtedy
moga uzna¢ nas za niewiernych. Sam Prorok powiedzial, ze kto wymodwit stowa
szahady, ten jest muzutlmaninem®,

Efektem procesu radykalizacji islamu w péinocnej Nigerii, jaki miat miejsce
pod koniec lat 70. ubiegtego stulecia®, sa ruchy o charakterze salaficko-wahha-

3% R. Loimeier, Patterns and Peculiarities of Islamic Reform in Africa, “Journal of Religion in
Africa”, 33, 2003, 3, s. 255.

3 Ten ruch, zatozony przez Mirz¢ Ghulama Ahmada (1835-1908), pojawitl si¢ najpierw na za-
chodzie Nigerii (w latach 20. XX w)., gdzie zdobyl wielu cztonkéw. Zob. M. Hiskett, The Develop-
ment..., s. 291. Czlonkowie ahmadijji uwazaja, ze wyznaja prawdziwy islam. Koran i sunna sa dla
nich podstawowymi zroédlami wiary. Ktadg tez nacisk na wykorzenienie praktyk niemuzutmanskich.
Odrzucaja stosowanie przemocy w szerzeniu wiary.

40 Szerzej na ten temat zob. H.J. Fisher, Ahmadiyyah: A Study in Contemporary Islam on the West
African Coast, Oxford 1963.

“ 1.A.B. Balogun, Islam versus Ahmadiyyah in Nigeria, Lahore 1977, s. 3.

“ Fragment wypowiedzi przywodcy ahmadijji w Nigerii w wywiadzie udzielonym dla Islam
Online. Zob. https://theartofmisinformation.wordpress.com/.../the-ahmadiyya-jamaat-between-
islam-and-heresy/ [dostep: 2016-06-09].

4 Oprocz wahhabickiej wersji islamu, ktora upowszechnit Abubakar Gumi, inspiracja dla
wspotczesnych reformatoréow islamu w poétnocnej Nigerii stata si¢ takze ideologia egipskich Braci
Muzutmandéw. Znaczacg role odegraty rowniez echa rewolucji iranskiej z 1979 r., dzigki ktérym
w tradycyjnie sunnickim islamie nigeryjskim pojawili si¢ zwolennicy szyizmu. Wielu przedstawicie-
li tych radykalnych ruchéw to absolwenci uniwersytetow w Arabii Saudyjskiej, Pakistanie, Sudanie
i Malezji.

82 LAFRYKA” 43 (2016 1.



Miedzy ‘ortodoksjg’ a ‘herezjg’: islam w pétnocnej Nigerii

bickim, opozycyjne wobec wspdtczesnego panstwa, utozsamianego z autorytar-
nym. Podwazajac legalno$¢ podporzadkowania si¢ muzutmanow $wieckiej wila-
dzy, przywddcy tych fundamentalistycznych organizacji dgza do zastgpienia jej
rzadami islamu. Nie sg jednak zgodni co do sposobu realizacji tego celu. Jedni
opowiadajg si¢ za zmianami ewolucyjnymi, prowadzacymi w przysztosci do usta-
nowienia panstwa islamskiego. Inni wybieraja metode konfrontacji z rzadem nige-
ryjskim, stosujgc przemoc i terroryzm. W sferze ideologicznej ruchy te ktada na-
cisk na jedynos¢ Boga (tauhid), pierwszorzedne znaczenie Koranu, szariatu oraz
wzoru proroka Mahometa w procesie odnowy spotecznosci muzulmanskiej. Nie
akceptujac status quo, krytykuja tych, ktorzy wspolpracuja z ‘niewiernym’ rzagdem
nigeryjskim. Jako propagatorzy ‘jedynej shusznej wersji islamu’, uzurpuja sobie
prawo do wlasnej interpretacji zasad wiary. Przyczyn moralnego upadku wyznaw-
cow islamu dopatruja si¢ nie tylko w korumpujacych wzorcach Zachodu, ale takze
w postepowaniu muzutmanskich elit politycznych, ktore nie przeciwstawiajg si¢
westernizacji**. Charakterystyczng cechg tych reformatorow jest takze ich antyzy-
dowskie i antychrzescijanskie nastawienie®.

Jednym z najbardziej kontrowersyjnych ‘odnowicieli’ islamu w pétnocnej Ni-
gerii byt, pochodzacy z Kamerunu, Muhammadu Marwa (1927?-1980), znany pod
przydomkiem Maitatsine. Temu ekscentrycznemu kaznodziei, przy$wiecato hasto:
,»Niech Bog przeklnie kazdego, kto si¢ ze mnag nie zgadza™*. Twierdzit on, ze do-
znat licznych objawien, ktére poréwnywal z misja Mahometa. Zatozyt wtasne me-
czety 1 zyskat pokazng rzesze zwolennikow wywodzacych sie glownie z ubogiej
1 zmarginalizowanej czesci spoteczenstwa muzutmanskiego. Za jedyne zrddlo is-
lamu uwazat Koran, ktory interpretowal na swoj wtasny sposob. Odrzucal hadisy,
jako teksty nieobjawione, o nie potwierdzonej autentycznosci. Propagowana przez
siebie wersje wiary uwazal za t¢ najwlasciwsza, dlatego swoim zwolennikom za-
kazywat utrzymywania kontaktow z muzutmanami, ktoérzy nie przytaczyli si¢ do
jego ruchu. Za zakazane (haram) uwazal miedzy innymi korzystanie z wytworéw
nowoczesnej technologii. Ten walczacy z ‘herezjami’ kaznodzieja nie widziat jed-
nak nic niezgodnego z islamem w tym, Ze uznat si¢ za proroka, reformatora islamu
i muzutmanskiego mesjasza, a w tekScie wyznania wiary zamienit imi¢ Mahometa
na swoje wlasne.

4 R. Loimeier, Patterns..., s. 254-255.

4 Powotuja si¢ oni na Koran 5:51: ,,0 wy, ktorzy wierzycie! Nie bierzcie sobie za przyjaciot
zydow i chrzescijan; oni sg przyjaciotmi jedni dla drugich. A kto z was bierze sobie ich za przyjaciol,
to sam jest sposrod nich. Zaprawde, Bog nie prowadzi drogg prosta ludu niesprawiedliwych!”. Zob.
tez Koran 5:57.

4 Szerzej o tym ruchu zob. E. Isichei, The Maitatsine Risings in Nigeria, 1980-1985: A Revolt of
the Disinherited, “Journal of Religion in Africa”, Vol. XVII, 1987, 3, s. 194-208; Abimbola Adesoji,
Between Maitatsine and Boko Haram: Islamic Fundamentalism and the Response of the Nigeria
State, “Africa Today™, 57,2011, 4, s. 98-119.
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W nurcie salaficko-wahhabickim sytuuje si¢ dzialalno$¢ Spotecznosci Ludzi
Sunny, Misji i Dzihadu (DZzama’at Ahl as-Sunna wa-ad-Da’wa wa-al-Dzihad),
znanej powszechnie pod nazwg Boko Haram. Badacze wywodza rodowdd tej
organizacji zarowno z jej negatywnego stosunku do nowoczesnej edukacji*’, jak
i z antysufickiej ideologii, spopularyzowanej przez Abubakara Gumiego®. We-
dtug ideologow Spoltecznosci Sunny, Misji 1 Dzihadu, ich organizacja opiera si¢
na dostownym rozumieniu Koranu i sunny Proroka oraz na praktykach pierwszych
trzech generacji prawych muzutmanéw (as-salaf as-salih). Ktada nacisk na czyn-
ny monoteizm (tauhid uluhi)®, rozumiany jako koraniczny obowigzek zwalczania
wszystkich przejawow politeizmu (szirk) oraz ludzi niewierzacych. Utrzymujg, ze
Koran i sunna, jako jedyne zrodla wiary, sa najlepszym i wystarczajacym prze-
wodnikiem, odpowiednim na kazde czasy. Twierdza, ze wsréd muzulmanow jest
wielu politeistow (muszrikun), ktorych trzeba nawroci¢ na droge prawdy. Wedtug
nich, gtbwnym problemem jest to, ze wspotczesna umma odeszta od tuhidu. Dazac
do odrodzenia dogmatu o jedyno$ci Boga, chca wykorzeni¢, innowacje (bida),
znieksztalcajace pierwotne zasady islamu®. Ich program (manhadz) naprawy tej
sytuacji ma zatem na celu praktyczng realizacj¢ wiary w Boga jedynego. Klatwa
takfiru, legalizujacego przemoc, okladajg muzulmanéw nie podzielajacych ich
ideologii. Najwigkszymi wrogami islamu sg dla nich takze zwolennicy demokracji
i przedstawiciele wladzy, ktora nie opiera si¢ w pelni na szariacie i naukach isla-
mu. Swieckie systemy wspotczesnej wtadzy uwazajg za niewierne (kufi’) i batwo-
chwalcze (taghut)'. Zbrojny bunt przeciwko rzagdom niezgodnym z islamem uwa-
7aja zatem nie tylko za uzasadniony, ale takze za obowiazek religijny. Istotnym

47 Wedtug cztonkow tej organizacji, edukacja typu europejskiego (okre§lana w jezyku hausa
terminem boko), ktorej poczatki w Nigerii si¢gaja okresu kolonialnego, jest niezgodna z naukami
islamu i dlatego zakazana (haram) dla muzulmanow.

# Muhammad Sani Umar, The Popular Discourses of Salafi Radicalism and Salafi Counter-
radicalism in Nigeria: A Case of Boko Haram, “Journal of Religion in Africa”, 42, 2012, s. 120.

4 Jest to koncepcja Muhammada Ibn Abd al-Wahhaba (1703/1704-1792). Zob. J. Danecki, Pod-
stawowe..., s. 422-423.

30 Zatozyciel tej organizacji — Muhammad Yusuf nawotywal w swoich kazaniach do obalenia
rzadu nigeryjskiego i zastapienia go wladza muzutmanska. Nie uznawat rowniez zwierzchnictwa sut-
tana Sokoto, duchowego przywodcy wszystkich muzutmanéw nigeryjskich, spadkobiercy Usmana
dan Fodio. Za religijnie zakazang (haram) uwazat nie tylko $wiecka edukacj¢ oraz nauki niezgodne
z Koranem (np. teori¢ ewolucji Darwina), ale takze uprawianie sportu, bycie kibicem oraz ogladanie
filmow, w ktorych, jak twierdzil muzutmanie sa zawsze przedstawiani w bardzo niekorzystnym §wie-
tle. Zob. Muhammad Sani Umar, op. cit., s. 126-127.

ST Arabski termin taghut pochodzi od czasownika fagha (‘buntowac sig; narusza¢ prawo; prze-
kracza¢ granice’). W Koranie wystgpuje w znaczeniu ‘idola; falszywego bostwa’, utozsamianego
z Szatanem. Zob. Koran 2:256-257; 4:51; 4:60; 4:76; 5:63; 16:36; 39:17. W ideologii salafickiej
stowo to jest ogdlnym okresleniem tych wszystkich, ktorych obarcza si¢ odpowiedzialnoscia za spro-
wadzanie muzulmandw z ‘wlasciwe;j’ drogi islamu. Termin ten odnosi si¢ takze do kazdej wiladzy
uwazanej za antyislamska, wspierajaca materializm i $wieckos$¢. Taghutem okresla si¢ rowniez osoby
oskarzane o probe wprowadzenia zachodniego systemu wartoséci do $wiata islamu.
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aspektem ich nauk jest wspieranie swoich braci w wierze i okazywanie wrogosci
wobec niemuzutmandw (al-wara wa-al-bara).

Sposoby identyfikowania znieksztalcen islamu

Wprowadzanie zmian w rytuatach i praktykach islamu, uwazanych za bida, od
dawna bedgce przedmiotem dyskusji muzutmanskich uczonych, postrzegano jako
skutek niewtasciwego rozumienia sunny. Uzasadniajgc pejoratywne znaczenie in-
nowacji, odwolywano sie do wypowiedzi Proroka, ktory przed nimi przestrzegal®.
Wedhug przekazow tradycji, Mahomet powstrzymywat si¢ od inicjowania nowych
zwyczajow w obawie, ze inni zaczng go nasladowac™. Prorok powiadat: ,, Trzy-
majcie si¢ mocno mojego postepowania i zwyczaju moich prowadzonych stuszna
drogg nastepcdw, i wystrzegajcie sie innowacji, bo kazda nowinka jest bledem™;
,Jesli kto§ wprowadza do naszej wiary cos, co do niej nie nalezy, trzeba to potgpic.
Zwyczaj, ktory nie jest przez nas pochwalany, powinien zosta¢ potepiony”; ,,Naj-
lepsza mowg jest Ksiega Boga, a najlepszym wzorem jest przyktad Mahometa;
najgorsza rzecza jest wprowadzanie do wiary nowych elementow, a kazda inno-
wacja jest ztg radg™.

Niektore zwyczaje zostaty uznane za bida dlatego, ze nasladowaty praktyki zy-
dowskie lub chrzescijanskie, bylty pomystem pojedynczych osob albo okreslonych
grup muzulmanoéw, na przyktad sufich. Nawet jesli w niektérych innowacjach do-
patrywano si¢ przejawow religijnosci, to jednak istniala obawa, ze ich utrwalenie
podwazy rangg szariatu. Takie stanowisko prezentowali prawnicy, wedtug ktérych
wprowadzanie nowych elementow rytualnych prowadzi do przesady (mubalagha)
w oddawaniu czci Bogu®”’. Uwazali oni zatem, ze nie mozna dopusci¢ do ich roz-
woju i trzeba przestrzegac przed nimi wierzacych. Termin bida stosuje si¢ zatem
w celu odréznienia tych praktyk, ktore przeciwstawia si¢ ‘czystej’, zgodnej z sza-
riatem wersji islamu. W sunnizmie oskarzenia o wprowadzanie innowacji moga
by¢ wysuwane wobec przedstawicieli tej samej szkoty prawa, i tak jest w Nigerii,*®
albo w stosunku do zwolennikoéw innych szkot.

2. M. Fierro, The Treatises against Innovations (Kutub al-bid’ah), “Der Islam”, 69, 1992, 2,
s. 204n. Stowo bida nie pojawia si¢ w Koranie. W surze 46:8-9 jest powiedziane, ze Muhammad nie
jest innowatorem (mubtadi), poniewaz nie byl pierwszym prorokiem zestanym do ludzi przez Boga,
i miat za zadanie jedynie przekazanie objawienia.

3 M. Fierro, op. cit., s. 205.

% Riyadh as-Salihin of Imam Nawawi, translated from the Arabic by Muhammad Zarfulla Khan,
London 1975, s. 58 (hadis 231).

55 Riyadh..., s. 41 (hadis 158).

56 Ibidem, s. 44 (hadisy 1701 171).

57 Jeden z hadiséw powiada: ,,W przesadzie nie znajdziecie prawdziwej religii”. Zob. Mahomet,
Magdrosci..., s. 31.

8 Nawet Abubakar Gumi, ktoremu ze wzgledu na jego wahhabicka orientacje znacznie blizsza
byta szkota hanbalicka, zawsze kierowal si¢ przyjeta w Nigerii tradycja malikicka.
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Potrzeba przystosowania zasad islamu do zmieniajacych si¢ czasow wymo-
gla jednak odrdznianie innowacji uznanych za konieczne od tych zagrazajacych
‘czystosci’ religii. Cho¢ z teologicznego punktu widzenia pojecie bida utozsamia-
no z podwazaniem sunny, to jednak moglo by¢ ono takze stosowane jako leksy-
kalny synonim termindw oznaczajacych co$ nowego i uzupehienie szariatu®. Au-
torami wigkszosci klasyfikacji bida byli przedstawiciele szafi’ickiej 1 malikickiej
szkotly prawa. Asz-Szafi’i (zm. 820) powiadal, Ze istniejg dwa rodzaje innowacji
(muhdasat). Te, ktore nazywat bledem (dalala), uwazat za sprzeczne z Koranem,
sunng, postegpowaniem towarzyszy Proroka i ich nastgpcoOw oraz z konsensusem
uczonych (idzma). Do drugiej kategorii natomiast zaliczat te, ktore nie sg zte same
w sobie i nie podwazajg zrodet islamu®. Podobnie, inni prawnicy szafi’iccy odroz-
niali zwyczaje powszechnie uznane za naganne od praktyk zaakceptowanych przez
wigkszos$¢ uczonych jako chwalebne akty poboznosci®. Innowacje dzielono takze
na takie, ktore maja oparcie w szariacie oraz te nie posiadajace zadnego w nim uza-
sadnienia. Dla zwolennikow $cistego przestrzegania prawa muzutmanskiego obie
te kategorie byty natomiast nie do przyjecia. Klasyfikacja wzorowana na gradacji
grzechow w islamie zaklada z kolei istnienie innowacji ‘wielkich’ (bida kabira)
oraz ‘matych’ (bida saghira), ale zgodnie z taka koncepcja wszystkie nalezy uznaé
za grzech. Kazda mniej szkodliwa nowinka moze bowiem sta¢ si¢ duzym zagro-
zeniem, jesli bedzie stosowana jawnie i uporczywie®>. W pdzniejszych podziatach,
wzorowanych na kategoriach uczynkow w prawie muzulmanskim, wyroznia si¢
innowacje zakazane (muharram), nieuznawane i potgpiane (makruh), dopuszcza-
ne przez szariat (mubah), zalecane (mandub) oraz obowigzkowe (wadzib)®. Brak
zgodnos$ci w podejsciu do tej kwestii byt zapewne jednym z powodow utrwalania
zwyczajow okreslanych jako bida. Rozne stanowiska uczonych na poszczegélnych
obszarach geograficznych islamu mogty by¢ dodatkowym czynnikiem sprzyjaja-
cym legitymizowaniu tego zjawiska, zwlaszcza tam, gdzie byto ono powszechnie
akceptowane®,

Wedtug wielu prawnikéw muzutmanskich, nie wszystkie nowe praktyki moga
by¢ zakazane (haram) wylacznie dlatego, ze nie istniaty w pierwszym wieku is-
lamu. Zwolennicy takiego stanowiska powotluja si¢ na hadisy uznane za auten-
tyczne, ktore przekazuja, ze juz w czasach Proroka zainicjowano pewne zwycza-
je, nigdy nie praktykowane i nie nakazywane przez Mahometa. Wprowadzano je

%9 V. Rispler, Toward a New Understanding of the Term bid’a, “Der Islam”, 68, 1991, 2,
s. 320n.

¢ M. Fierro, op. cit., s. 205n.

1 Ibidem, s. 211.

2 V. Rispler, op. cit., s. 325n.

% M. Fierro, op. cit., s. 206. Taki podzial stosowat takze Abubakar Gumi.

% V. Rispler-Chaim, The 20" Century Treatment of an Old Bida’: Laylat Al-Nisf min Sha’aban,
“Der Islam”, 72, 1995, 1, s. 86; 88.
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zapewne w przekonaniu, ze sa one dobre dla muzulmanow i zgodne nie tylko
z nakazem Koranu: ,,0 wy, ktdrzy wierzycie! Sktaniajcie si¢ i wybijajcie poktony!
Czcijcie waszego Pana! Czyncie dobro! By¢ moze, bedziecie szczesliwi!” (22:77),
ale takze z hadisem: ,,Kto wprowadza do islamu dobre obyczaje, temu nalezy si¢
zanie nagroda, a takze nagroda nalezna tym, ktorzy te zwyczaje stosuja, a to wcale
nie pomniejsza ich nagrody. Kto za$ do islamu wprowadza zte obyczaje, na tego
spadnie kara za nie i kara za postgpowanie tych, ktorzy si¢ do nich stosuja, a to nie
pomniejsza ich kary”®.

Oskarzenia o praktykowanie bida nie skutkuja jednak wykluczeniem ze spo-
lecznosci muzutmanskiej. Znacznie powazniejsze nastgpstwa ma klatwa takfiru,
czyli uznanie kogo$ za niewiernego. W historii islamu w potnocnej Nigerii obie te
formy napietnowania sg jednak Scisle ze sobg zwiazane. Czesto bowiem nastep-
stwem demaskowania bida jest wytaczanie zarzutow o porzucenie wiary i proba
wylaczenia okreslonych grup muzutmandéw z ummy. Tak powazny roztam (fitna),
bedacy skutkiem ogloszenia takfiru, jest jednak sprzeczny z ideg braterstwa mu-
zulmanow, do ktorej odwotuja si¢ najwazniejsze zrodia islamu. W Koranie Bog
powiada: ,,Wierni sg przeciez bra¢mi! Ustanawiajcie wigc pokdj migdzy waszymi
dwoma bra¢mi i bojcie si¢ Boga! (...) I nie zniestawiajcie siebie samych; i nie ob-
rzucajcie si¢ wyzwiskami. Jakze zte jest stowo ‘zepsucie’ — po przyjeciu wiary”
(49:10-11)%. Ten koraniczny apel wspierajg takze liczne hadisy: ,,Muzutmanin jest
dla muzulmanina §wigtoscig. Nietykalna jest jego krew, jego honor i jego ma-
jatek™; | Latwiej Bogu przejs¢ do porzadku dziennego nad koncem $wiata niz
nad zabdjstwem muzutmanina”®; ,Jezeli muzutmanie powstang przeciwko sobie
z mieczem w reku, wowczas zardwno ci, co zabijali, jak i ci, co zostali zabici,
znajda si¢ w ogniu piekielnym”®. Prorok powiedziat réwniez: ,,Wierzacy nie beda
bezpieczni ze swojg wiara, dopoki krew bedzie przelewana niesprawiedliwie””;
,»Rzucanie klgtwy na wierzacego jest rownoznaczne z usmierceniem go”’'; ,,Niech
nikt nie zarzuca swojemu bratu grzechu albo niewiary, bo jesli sa to zarzuty nie-
stuszne, obroca si¢ przeciwko oskarzycielowi””2.

Tymczasem dziatalnos¢ wielu reformatorow islamu w Nigerii charakteryzu-
je proba wykluczenia z ummy tych, ktorych obarcza si¢ odpowiedzialno$ciag za
wprowadzenie niedozwolonych innowacji. Moga to by¢ jednostki albo grupy

% Mahomet, Mgdrosci..., s. 45.

% W innym jednak miejscu Koran dopuszcza rzucanie klatwy na grzesznikow. Zob. 7:44-45;
11:18-19.

7 Cytuj¢ za Mahomet, Mgdrosci..., s. 52.

8 Ibidem, s. 55.

9 Ibidem, s. 68-69.

" Riyadh..., s. 57 (hadis 222).

" Ibidem, s. 263 (hadis 1556). Por. hadis 1559.

2 Ibidem, s. 264 (hadis 1565). Por. hadis 1564 oraz 1739, s. 291.
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muzulmandéw uznane za nieortodoksyjne, przeciwko ktorym wyznawcy ‘czy-
stej’ wiary sg zmuszeni wytoczy¢ walke. Dla Usmana dan Fodio byli to wtadcy
hausanscy, ktorym zarzucal rzadzenie niezgodne z zasadami islamu, a dla Abu-
bakara Gumiego — sufi i cztonkowie ahmadijji. Metoda obroncow krytykowa-
nych praktyk pozostaje proba znalezienia oparcia w Koranie lub sunnie, w celu
uprawomocnienia danej innowacji i uzasadnienia jej rozwoju w islamie. Przesle-
dzenie wczesniejszych pogladow na temat zwyczaju okreslonego jako bida po-
winno dowie$¢, ze ma on nie tylko przeciwnikow, ale takze zwolennikow. Skoro
zatem niektorzy prawnicy i teolodzy wspierali okreslone innowacje, oznacza to,
ze problem ich legalnosci lub braku uprawomocnienia nie moze zostaé rozstrzy-
gniety. [ tak jest do dzisiaj.

Podobnie rzecz si¢ ma z argumentacja zaczerpnietg z Koranu, ktory zawiera
wersety ‘solidne’, nie budzace watpliwosci (ajat muhkamat) oraz dwuznaczne,
dajace mozliwos¢ réznych interpretacji i alegorycznego ich rozumienia (ajat
mutaszabihat). W Koranie czytamy: ,,On jest tym, ktéry zestat tobie Ksigge.
W niej sa znaki solidne — one stanowig istote Ksiggi — i inne — dwuznaczne. Ci,
co w sercach majg sktonno$¢ do zwatpienia, postepuja za tym, co w niej jest
wieloznaczne, poszukujac niezgody i dazac do wyjasnienia tego, co niejasne;
lecz nikt nie zna tego wyjasnienia, tylko Bog!” (3:7). Prébujac rozwigzaé ten
problem, jedna strona konfliktu opowiada si¢ za rozumieniem alegorycznym,
druga zas odwotuje si¢ do dostownego znaczenia powyzszego wersetu. Stanowi-
sko, ze akceptuje si¢ istnienie ajat mutaszabihat, jest wspierane przekonaniem,
iz oprocz Boga jedynie okreslona grupa uczonych jest w stanie zrozumie¢ wer-
sety dwuznaczne. Aby wydoby¢ ich sens, trzeba natomiast siegna¢ do interpre-
tacji alegorycznej™. Na podstawie uzasadnionej koniecznos$ci postugiwania si¢
ta drugg metoda cztonkowie kadirijji i tidzanijji mogli odpiera¢ ataki Abubaka-
ra Gumiego na ‘kontrowersyjne’ teksty sufickie, ktorych nie chcieli zrozumieé
wahhabici, odrzucajacy taka interpretacje Koranu. Zanegowania lub zalegitymi-
zowania bida mozna ponadto dokona¢ poprzez odwotanie si¢ do dobrze znanego
z historii islamu faktu albo do miejscowej tradycji. Tak zrobili przeciwnicy kabd,
uzasadniajac opuszczanie ragk podczas modlitwy, jako praktyke Usmana dan Fo-
dio. Ta metoda jest przydatna szczegdlnie w sytuacji, kiedy nie mozna znalez¢
jednoznacznego uzasadnienia w autorytatywnych zrodtach pisanych. Przeciwni-
cy bida moga dyskredytowaé swoich oponentéw takze na tej podstawie, ze po-
woluja si¢ oni na argumenty pochodzace ze zrodla uznanego za niewiarygodne
(na przyktad z komentarza sufickiego) albo na idzme bez podania miejsca i gene-
racji uczonych’. Zdemaskowanie inicjatora innowacji, ktore nie maja wsparcia

3 *Ali Abubakar Jabata, Muhammad Ibrahim an-Nafawi, Raf” asz-szubuhat amma fi al-kadirijja
wa at-tidzanijja min asz-szatahat, Lagos 1978, s. 25. Por. R. Loimeier, op. cit., s. 268-269.
™ V. Rispler-Chaim, op. cit., s. 83, 89.
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w Koranie lub sunnie, charakterystyczne dla reformatorow muzutmanskich, ma
dowies¢, ze uczynit on co$, czego Bog nie nakazat. W ten sposob podwaza si¢
wiarygodnos¢ oponenta w oczach wierzacych, oskarza o kufrr i wyklucza ze
wspolnoty.

* kK

Zjawisko reformizmu we wspotczesnej potnocnej Nigerii ma zroznicowany
charakter i przechodzi ewolucj¢: od antysufickiego po antyrzagdowy i anty$wiec-
ki. W sferze ideologicznej ktadzie nacisk na powrot do zrodet wiary i ochrong
tozsamos$ci muzutmanskiej przed obcymi wplywami, w sferze strategicznej zas
przejawia si¢ w aktywnosci spotecznej, politycznej i1 zbrojnej. Dyskusje o tym,
co prawomocne i ‘sluszne’, w przeciwienstwie do tego, co uwaza si¢ za tenden-
cje ‘dewiacyjne’, oraz konflikty migdzy muzutmanami umiarkowanego nurtu
a ich przeciwnikami o radykalnych pogladach, staty si¢ nicodtagcznym elemen-
tem islamu w Nigerii. Do podjecia misji odnowy upowaznia reformatoréw ich
przekonanie, ze umma jest grzeszna i zeszta z wlasciwej drogi, co przejawia si¢
w zagrazajacych ‘prawdziwej’ wierze innowacjach. Pojecie bida jest rozumiane
bardzo szeroko, zwtaszcza jesli za jedyne kryterium uwaza si¢ zgodno$¢ dane-
go zwyczaju z sunng. W dziatalnos$ci odnowicieli religii wazng role odgrywa
rowniez deklarowane przez nich przywigzanie do romantycznego ideatu islamu
z okresu jego $wietnosci’®. Reformizm mozna tez postrzegaé jako reakcje na
zmieniajgcy si¢ swiat, w ktorym muzutmanie powinni zy¢ zgodnie z zasadami
wiary. Opowiadajac si¢ za idztihadem 1 krytykujac nasladownictwo (taklid), re-
formatorzy ktada nacisk na prawo jednostki do samodzielnego interpretowania
zrodel wiary i spotecznych relacji oraz podwazania prawomocnosci obecnych
wladz i panstwowych instytucji’®. Aby zrozumie¢ zjawisko radykalizmu w is-
lamie nigeryjskim, nie mozna takze poming¢ mariazu pobozno$ci ze sprawami
doczesnymi. Poprzez budowanie zaplecza zwolennikow, przywoéddca religijny
czerpie korzysci materialne. To ci ‘wierni wyznawcy’ przekazuja $rodki na jego
utrzymanie. Im wigcej zdota ich zjednac¢ dla swojej ideologii, tym wigkszy be-
dzie jego prestiz. Ta reputacja przektada si¢ z kolei na wptywy polityczne i do-
step do zwigzanych z tym materialnych korzysci. Aby zdoby¢ masowe poparcie,
trzeba jednak wykazaé si¢ gleboka wiedza o islamie, szczegdlng poboznoscia
oraz poswigceniem dla spraw religii.

Dazenia reformatorskie w potnocnej Nigerii sg ponadto osadzone w dtugiej na
tych obszarach tradycji takfiryzmu. Oprocz haset powrotu do pierwotnego islamu,
ucieka si¢ on do przemocy, wytaczajac wojne przeciwko tym ‘ztym’ muzutma-

> M. Hiskett, The Development..., s. 183.
6 R. Loimeier, Patterns..., s. 260.
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nom. W rekach radykalnych kaznodziei stat si¢ metoda wymierzania kary tu i te-
raz, gdy tymczasem nawet w Koranie nie przewidziano sankcji za wiele czynow,
pozostawiajac te kwestie do rozstrzygnigcia przez Boga w zyciu przysziym. Dla
wspolczesnych reformatorow charakterystyczny jest takze nacisk na ttumaczenie
i popularyzacje swietych tekstow, moralizatorski dyskurs skierowany przeciwko
przejawom spotecznej destrukcji, ‘przesagdom’ oraz wszelkim formom rzekomych
innowacji. Brak jednego dla wszystkich muzulmanow autorytetu uprawnionego
do rozstrzygania kwestii prawnych i teologicznych oraz orzekania, czym jest ‘or-
todoksja’, a co mozna uzna¢ za ‘herezj¢’, sprzyja uzurpowaniu sobie prawa do
propagowania ‘jedynie stusznej’ wersji islamu przez jednostki lub grupy wyznaw-
cow. Roznice w podejsciu do bida, nawet wsrdd przedstawicieli tej samej szkoty
prawa, dowodza nieustannych napie¢ miedzy teoria a praktyka. Dopoki kto$ nie
poczuje sie zobligowany do wytepienia tych zwyczajow ze swojej spotecznosci,
dopoty wyznawcy beda wierzy¢, ze sg one ‘czyste’ i pobozne”’.

Dr hab. Ewa Siwierska pracuje w Katedrze Jezykow
i Kultur Afryki Wydzialu Orientalistycznego UW.
Zajmuje si¢ piSmiennictwem muzutmanskim w jezy-
ku hausa, historig islamu i ruchami religijnymi w Ni-
gerii.
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