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INICJACJADZIEWCZAT LOMWE. WCZORAJ I DZIS

Streszczenie

Na podstawie etnologicznych badan terenowych autorka nakresla obraz inicjacji
oraz wienczacego ja obrzedu przejscia dziewczat Lomwe. By opisa¢ wspolczesnie
wystepujacy obrzed przejécia, sytuuje go w kontekscie historycznym. Wskazuje
na przyczyny przeobrazen oraz zmiany, jakie zaszty w charakterze obrzgdow ini-
cjacyjnych w poétnocnej czgsci Mozambiku. Zwraca uwage m.in. na ich miejsce,
czas 1 strukture. Przede wszystkim jednak koncentruje si¢ na modyfikacjach ciata,
bedacych immanentnym elementem inicjacji dziewczat Lomwe i ich znaczeniu.

Stowa kluczowe: inicjacja, obrzed przejscia, ciato, modyfikacja ciala, Lomwe,
Mozambik.

Wstep

Podejmujgc probe zrozumienia tego, kim jest kobieta Lomwe zamieszkujaca
poinocng czgs¢ Mozambiku nalezy nie tylko poznaé jej wspdlczesny $wiat, ale
réowniez zwrdci¢ uwage na tlo historyczne. Badania, na podstawie ktorych powstat
niniejszy artykul, prowadzone byly w okresie od kwietnia do listopada 2012 roku,
w dystrykcie Alto Molocue, w prowincji Zambezia, w Mozambiku, tj. w przed-
miesciach Alto Molocue — niewielkiego miasta lezacego przy szlaku komunika-
cyjnym laczacym znaczace w prowincji Zambezia osrodki miejskie: Mocuba i Na-
mpula oraz okoliczne wioski pozostajace w wigkszym lub mniejszym kontakcie
z oddalonymi o kilkadziesigt minut czy kilka godzin wedrowki miejscowoscia-
mi: Nrule, Muataliu, Malua, Nipaiya. Kobiety, ktore zaprosity mnie do swojego
kregu i wyrazily tym samym zgod¢ na rozmowy i wspolne spedzanie czasu, to
przedstawicielki grupy etnicznej Lomwe: poczawszy od kilkuletnich dziewczynek
przez dojrzewajace fizycznie i spotecznie dziewczeta, mtode kobiety 1 matki az
po babki, postrzegane czesto jako zrédto rozleglej i dobrze ugruntowanej wiedzy.
Wirdd kilkunastu rozméwcezyn i kolejnych kilkunastu kobiet, ktore zgodzity si¢ na
uwiecznianie ich wytatuowanych cial, szczegolnie istotne, zard6wno z punktu wi-
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1. Inicjacja dziewczat rozpoczyna si¢ w momencie, gdy dziecko siedzac okrakiem na mat-
czynym biodrze, obserwuje $wiat (wszystkie fotografie zamieszczone w artykule zostaty
wykonane przez autorke)

dzenia moich badan, jak i relacji, w jakie wesztam jako etnolozka oraz jako kobie-
ta, okazaly si¢ spotkania z: Flora, dwudziestoszescioletnia matka, cérka znachora,
mieszkajgcg na wsi, jej matka i siostrami oraz Amelig, niespelna dwudziestoletnig
dziewczyng ,,z miasta”, jej samotnie wychowujacg dzieci matka Elig, babka Ang,
ciotkg (siostrg matki) Carlg oraz Ofelig, matka samotnie wychowujacg niepeino-
sprawna, nastoletnig corke. Spotykatam sie z nimi zard6wno w wigkszych grupach,
jak 1 sam na sam. Umozliwito mi to prowadzenie rozmow w cztery oczy oraz zada-
wanie bardziej intymnych pytan. Natomiast z pozostatymi kobietami spotykatam
si¢ w wiekszym gronie.

Obserwacja uczestniczaca oraz otwarte, pogtebione w ramach mozliwosci,
wywiady nieustrukturyzowane stanowily podstawe metodologiczng badan. W ich
toku pojawila si¢ potrzeba wiaczenia dodatkowego zrédta informacji, jakim jest
historia méwiona. Zabraty glos dziewczeta, kobiety-zony, kobiety-matki, dojrzate
i czesto zmarginalizowane w zyciu spotecznym przedstawicielki Lomwe. Tajniki
modyfikacji physis zgtgbiatam nie tylko w rozmowach z kobietami, ale rowniez
prowadzac dokumentacje fotograficzna tego, co ,,zapisane na ciele”.
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Inicjacja a obrzed inicjacyjny

Za stowem ,,inicjacja” kryje si¢ dlugotrwaly proces, polegajacy na uczeniu sig, na-
sladowaniu i wchodzeniu w ztozone relacje rodzinne i spoteczne. Stawanie si¢ kobietg
Lomwe wymaga czasu, zaangazowania, ale przede wszystkim wytrwatosci niezbed-
nej do przebycia drogi, na koncu ktorej czeka dojrzatos¢é. W zwigzku z tym moznaby
powiedzie¢, ze dziewczeta biorg udzial w naturalnym procesie inicjacji juz od uro-
dzenia: zdobywaja zarowno wiedze dotyczacg relacji migdzyludzkich, obowigzkdéw
wynikajacych z bycia kobieta, jak i umiejetnosci zwigzanych z prowadzeniem domu
i wychowywaniem potomstwa. Inicjacja rozpoczyna si¢, gdy dziecko po raz pierw-
szy spogladajac zza plecow rodzicielki lub siedzac okrakiem na jej biodrze, zaczyna
obserwowac przestrzen oraz sposob zachowania matki. Nastepnie uczestniczy ono
w pracach domowych. Obserwujac interakcje miedzy kobietami i wchodzac w bar-
dzo bliskie i intensywne relacje, charakterystyczne dla matrylinearnej spotecznosci
centralnego i pélnocnego Mozambiku, z matkami, babkami, starszymi kolezankami
i rowiesniczkami, nabywa nowe kompetencje (fot. 1, 2, 3, 4). Nastepnie, co ma miej-
sce we wezesnym wieku u Lomwe, przechodzi do odkrywania swojej seksualnosci
i pierwszych zabiegdw modyfikacyjnych, ktore fizycznie przeobrazajg dziewczynke
w kobiete, a tym samym otwieraja przed nig drzwi do §wiata mgzczyzn, w tym Swiata
seksu i malzenstwa. Ciato zostaje poddane okreslonym zabiegom, tj. modyfikacji,
kryjacej si¢ w tym przypadku pod postacig skaryfikacji' oraz wydtuzaniu matych
warg sromowych. Ostatecznym dopetnieniem procesu stawania si¢ pelnowartoscio-
wa jednostka w spoteczenstwie jest wydanie na $wiat potomka, czyli wypehienie
swojego przeznaczenia. Wszystkie te elementy sktadaja si¢ na skomplikowany pro-
ces inicjacyjny, ktory w konsekwencji jawi sie¢ jako powtdrne narodziny — naro-
dziny kobiety. Lomwe nigdy nie stawatly si¢ kobietami ani w momencie pierwszej
menstruacji, ani podczas inicjacji seksualnej. By osiggna¢ status dojrzatej kobiety
i korzysta¢ w petni z przystugujacych jej praw, dziewczegta muszg odby¢ ,,podroz”,
ktora wienczy rytuat konczacy wieloletnie, stopniowe wkraczanie w dorostos¢.

Sam obrzed przejscia, w ktorym uczestniczag Lomwe, zwany Emwali to — jak
konstatuje podczas wywiadu jedna z moich rozmdéwczyn — egzamin sprawdzajacy
wiedze dziewczat. Poprzez przydzielenie im okre$lonych zadan, weryfikuje si¢
ich fizyczna i psychiczng gotowo$¢ do tego, by rozpoczac kolejny etap zycia. Jesli
zdadza egzamin, poradza sobie z napotykanymi na swojej drodze trudnosciami.
Zalozenie, iz ten obrzed przejscia®, niezaleznie od bogactwa jego formy i tresci,

I'W dalszej czesci artykuly bede postugiwata sie rowniez terminem ,,tatuaz” na okreslenie skary-
fikacji wérod Lomwe. Poniewaz naci¢cia wypehiane sa sproszkowanym weglem drzewnym, blizny
uzyskuja kolor czarny lub granatowy, przez co przypominaja tradycyjne tatuaze.

2 Obrzedy przejscia (fr. rites de passage) — termin ten wprowadzit do etnologii Arnold van Gen-
nep. Jego praca dotyczaca obrzedow przej$cia ukazata si¢ w polskim wydaniu w Serii Antropolo-
gicznej PIW: Obrzedy przejscia, thum. A. Bialy, Warszawa 2006.
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. Dziewczeta spedzaja bardzo duzo czasu w towarzystwie matek i bab¢

stanowi fundament, na ktéorym adeptka bedzie budowata swoje zycie, jedynie cze-
sciowo przedstawia stan rzeczywisty. Jest to tylko koncowy element inicjacji —
fragment bardzo dlugiego energo- i czasochlonnego procesu, ktory jest czgscia
zycia dziewczat. O ile przed procesem socjalizacji nie sposob uciec, o tyle sym-
boliczne przejscie w postaci ingerencji w cialo czy uczestnictwa w rytuale tatwiej
zignorowac, z czasem rowniez zapomniec.

Zmiany spoteczno-kulturowe i polityczne

Kazda epoka na nowo definiuje sytuacj¢ Mozambijek, ich pozycj¢ spoteczna,
role pelnione w rodzinie i spoteczenstwie oraz oddziatuje na system matryline-
arny. Widoczne zmiany sa wynikiem przeobrazen spoleczno-kulturowych i po-
litycznych, ktore sprawily, ze rowniez proces stawania si¢ kobietg przybratl inny
ksztalt.

Nawigzanie kontaktow z ,,obcymi” i, tym samym, otwarcie si¢ na wpltywy
zewnetrzne miaty miejsce prawdopodobnie jeszcze kilka wiekoéw przed przy-
byciem Vasca da Gamy do brzegéw Czarnego Ladu, czyli przed rokiem 1498.
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3. Obserwacja codziennych obowigzkéw kobiet Lomwe stanowi czg$¢ inicjacji
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Jak podaje Wembah Rashid, pierwsze wymiany handlowe datuje si¢ okoto roku
tysigcznego®. Wowczas na terenach Mozambiku zaczg¢li pojawiac si¢ przybysze
z Azji, stopniowo przemieszczajac si¢ z wybrzeza ku centralnej czesci kraju®.
Mieszkancy Potwyspu Indyjskiego, Indusi, osiedlili si¢ na wybrzezu, a Arabowie
rozwijali handel niewolnikami. Wielu z nich pojeto za zony kobiety zamieszku-
jace potudniowo-wschodnia Afryke, zaszczepiajac tym samym elementy patry-
linearne oraz islam. Pomimo ze dystrykt Alto Molocue znajduje si¢ w gtebi kon-
tynentu, w zwiazku z czym ingerencja Arabow i Induséw byta stosunkowo mata
w pordéwnaniu ze wschodnim wybrzezem, kontakty z ,,obcymi” przypuszczalnie
mogty wplyna¢ na zycie kobiet Lomwe. Faktyczne narzucanie dziedziczenia

3 J. A. R. Wembah Rashid, The Southeastern Arican Bantu Matrilineal Tradition: The Case of
Fertility Regulation and Child Spacing Beliefs and Practices, “Journal of Asian and African Stud-
ies”, nr 50, 1995, s. 45-56.

4 Zob. T. H. Henriksen, Thomas, Mozambique: A History, London: Rex Collings and Cape
Town: David Philip. s. 17-34; M. Newitt, 4 history of Mozambique, Indiana University Press 1995;
J.A.R. Wembah Rashid, The Southeastern Arican Bantu Matrilineal Tradition: The Case of Fertility
Regulation and Child Spacing Beliefs and Practices, “Journal of Asian and African Studies”, nr 50,
1995, s. 45-56.
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4. Od najmtodszych lat dziewczeta przygotowuja si¢ do roli matek, zon, gospodyn

o
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w linii meskiej miato jednak miejsce dopiero w potowie XIX wieku. Byt to efekt
stopniowo przyjmowanego patrylinearyzmu, pod wptywem misji chrzesdcijan-
skich, ktore od XVI wieku propagowatly te obce miejscowej kulturze wartosci’.

Kolejne znaczace zmiany dokonywaty si¢ w okresie walk o niepodlegtos¢,
wojny domowej i przeobrazen ustrojowych. Droga do wyzwolenia Mozambiku
spod jarzma kolonizatora byta dtuga i trudna, dlatego tez do walki z okupantem
starano si¢ wlacza¢ rowniez kobiety, ktore niespodziewanie zaczety zyskiwaé
status rowny mezczyznom. Obiecywano wowczas zajecie si¢ problemami ko-
biet i poprawe ich sytuacji, ktére miaty nastapi¢ po uzyskaniu przez Mozam-
bik niepodlegtosci (1975 r.), co okazato si¢ w duzej mierze jedynie hastami
propagandowymi. Po odzyskaniu niepodlegtosci dziatania na rzecz polepszania
sytuacji kobiet zostaly zaniechane, a typowy dla Lomwe system matrylinearny
znoéw byl deprecjonowany. Dziato si¢ tak w wyniku dwojakiej presji. Z jed-

5 Dziatalno$¢ misjonarzy na ziemiach Mozambiku rozpoczgta si¢ w XVI wieku. W zalezno$ci od
zroda, mowi si¢ 0 1506 1 1508 roku. Zob. E. de Sousa Ferreira, Portuguese colonialism in Africa: the
end of an era The effects of Portuguese colonialism on education, science, culture and information,
The Unesco Press, Paryz 1974, s. 49.
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nej strony byla to konsekwencja polityki rzadu dazacego do zaszczepienia po-
czucia panstwowos$ci kosztem tradycji: mg¢zczyzni pracowali z dala od domu,
a dzieci wysytano do szkot w innych prowincjach, na skutek czego rodziny
byly rozdzielane i zamieszkiwaly rézne czesci kraju. Tracity tacznos¢ z pielg-
gnowanymi lokalnie warto$ciami i zwyczajami. Z drugiej natomiast wdrazano
program przesiedlen, efektem czego byto ,,wyrywanie z korzeniami” ludnos$ci
z terenow izolowanych. Rzadowe wytyczne realizowano m.in. poprzez prze-
noszenie cztonkow rodzin lub catych rodzin na tereny o duzym zageszczeniu
ludno$ci i asymilowanie ich z obcymi kulturami i warto$ciami patrylokalnymi®.
Inicjacja Dziewczat Lomwe. Wczoraj [ Dzi§ Mieszanie si¢ spotecznosci matry-
linearnych i patrylinearnych wplywato na zacieranie si¢ tradycji etniczne;j.

Obrzed na przestrzeni lat

Sposob praktykowania i postrzegania obrzedow przej$cia zmieniat si¢ w hi-
storii Mozambiku. Ten drugi w znacznej mierze zalezatl od obserwatora. Inna
perspektywa charakteryzuje mieszkancow Mozambiku, inna Portugalczykow,
misjonarzy europejskich czy przedstawicieli zmieniajacych sie¢ wladz. Rozne
punkty widzenia byly zroédlem mniejszego lub wigkszego braku akceptacji ob-
rzgdu inicjacyjnego oraz spowodowaty nieudolng probe ostabiania jego znacze-
nia, ograniczenia czy wrecz wykorzenienia z zycia spolecznosci.

W czasie gdy na system matrylinearny, w ramach ktorego zyje okoto czter-
dziestu procent populacji’” Mozambiku, w tym réwniez Lomwe, zaczal od-
dzialywa¢ patrylinearyzm, obrzedy przejscia Lomwe rowniez poczety ulegac
zmianom. Dla Portugalczykéw i misjonarzy rytuaty, w tym réwniez omawiany
tutaj obrzed inicjacji, byl zasadniczo tozsamy z zacofaniem, a ucywilizowanie
Mozambijczykow rownoznaczne z pozbawieniem ich tradycji i zaprzestaniem
»poganskich” praktyk. Signe Arnfred, dunska badaczka, ktora w latach 1998-
2005 prowadzita w Mozambiku badania terenowe, zwraca uwage na prawdziwe
znaczenie obrzedow przejscia. W jej opinii kolonizatorzy dewaluowali je przez
dziesigciolecia, nadajgc im charakter niezgodny z ich zalozeniami i odwieczng
praktyka. W uwazanych za niepoprawne politycznie obrzgdach oraz ingerencji
w ciato dostrzega to, co w podej$ciu europocentrycznym pomijano, mianowicie
rownomierny podziat rdl, sit i wladzy pomigdzy kobieta a m¢zczyzna®. Wtoruje
jej francuska antropolozka Brigitte Bagnol, ktora odnoszac si¢ do czasow kolo-
nialnych przypomina, ze wbrew propagowanym przez Portugalczykéw hastom
dotyczacym obrzedu przejscia uwtaczajacym kobiecie, pte¢ “staba” wielokrotnie

¢ J.A.R. Wembah Rashid, op. cit.

7 S. Arnfred, Sexuality and gender politics in Mozambique. Rethinking gender in Africa, Uppsala
2014, s. 2, 221.

8 Zob. S. Arnfred, ibid., s. 3, 12, 15, 19, 169-170.

,AFRYKA” 43 (2016 ) 17



Halszka Wierzbicka

wykazywata si¢ silg i odwaga, niestrudzenie kultywujac swoje tradycje mimo
zakazow’. Udowadniata, ze w inicjacji tkwi zroédto wtadzy i mocy kobiety.
Druga potowa XX wieku byta niejako uktonem w strong tradycji. W okre-
sie walk pomigdzy FRELIMO!" (Front Wyzwolenia Mozambiku) i RENAMO"
(Narodowy Ruch Oporu Mozambiku) wzmocnita si¢ pozycja kobiet (czgsto tyl-
ko chwilowo i jedynie w teorii)'?. Gloszono hasta mowiace, ze kobiety zostang
uwolnione z tradycyjnych rol spotecznych oraz wynikajacych z nich ograniczen
plciowych, m.in. beda miaty wiekszy dostep do edukacji i mozliwo$¢ podjecia
pracy zawodowej. Jednoczesnie pozwolono im pielggnowac obrzedy inicjacyj-
ne, ktore wczesniej starano si¢ wykorzenia¢. W tym okresie do zycia powotano
rowniez Organiza¢do da Mulher Mo¢cambicana (Organizacje Kobiet Mozam-
biku), ktora starata si¢ przywrocic istote i wazno$¢ obrzedom inicjacyjnym.
Przedstawiciele FRELIMO, aby zjednac sobie przychylnos¢ ludnosci wiejskiej,
zgadzali si¢ na to, by Mozambijczycy pielegnowali kulture tradycyjng. Takie
podejscie wynikato z potrzeby wlaczenia kobiet w dziatania wojenne. Aktywne
wsparcie kobiety przez organizacje polityczna wptywato bezposrednio na rela-
cje migdzy kobietg a me¢zczyzng. Wbrew przedwojennej rzeczywistosci, podziat
obowigzkéw migdzy ptciami mogh by¢ w tym okresie dokonywany w zgodzie
z ideg wspodlnej walki przeciw Portugalczykom, nie wedtug rol spolecznych
funkcjonujacych dotychczas. Fakt ten umacniat pozycje kobiety i byt nieformal-
ng zgoda na realizacj¢ obrzedu przej$cia. Liberalne podej$cie wladz zaczeto sie
zaostrzaé, poniewaz, jak wynika z badan Signe Arnfred, aktywno$¢ kobiet byta
niezbedna jedynie po to, by stawic¢ opor sitom portugalskim, nie za$, by wspie-
ra¢ je i szerzy¢ swiadomo$¢ rownosci kobiet i mezczyzn'®. Z czasem, solidnie,
wydawatoby si¢, ugruntowane znaczenie kobiet stabto. Zawoalowane propago-
wanie patrylinearnego modelu spoteczenstwa przez FRELIMO znalazto swoj
peten wyraz po zakonczeniu wojny domowej. Kobieta przestata by¢ potrzebna
do walki, a jej status diametralnie si¢ zmienit. Znéw ograniczono jej role jedynie
do roli matki i Zony, a emancypacja okazala si¢ sprawg drugorzedng. Wbrew
zatozeniom wtadz, zmiana kierunku polityki nie skutkowata jednak wyelimino-

® Zob. B. Bagnol, Female Initiation Rituals and sexualities in Norther Mozambique [dostep:
23.02.2016]. Dostep: w World Wide Web: https://www.academia.edu/3585424/Female Initiation
Rituals and_sexualities_in Northern Mozambique.

10 FRELIMO (port. Frente de Libertagdo de Mogambique) — Front Wyzwolenia Mozambiku to
ruch antykolonialny. Z biegiem lat przerodzit si¢ w lewicowa parti¢ polityczna, ktora objeta wladze
w momencie uzyskania niepodleglosci przez Mozambik.

1 RENAMO (port. Resisténcia Nacional Mo¢ambicana) — Narodowy Ruch Oporu Mozambiku
to partia opozycyjna dziatajaca w Mozambiku od momentu uzyskania przez Mozambik niepodlegto-
$ci. tj. od 1975 roku.

12 Zob. S. Arnfred, op.cit.

13'S. Arnfred, Sexuality and gender politics in Mozambique. Rethinking gender in Africa, James
Currey, Uppsala 2014, s. 7.
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waniem obrzedowosci, lecz zejsciem odwiecznych praktyk ,,do podziemia”. Tak
stalo sie¢ m.in. z obrzedem przejscia dziewczat Lomwe.

Koniec ubieglego stulecia to czas, w ktorym znaczenie obrzg¢du inicjacyjnego
jest coraz mniejsze, a jego ksztatt ulega kolejnym przeobrazeniom. Dzieje sig tak
pod wplywem globalizacji, nasilonych migracji zarobkowych ze wsi do o$rodkow
miejskich, wzrostu poziomu edukacji i podnoszenia si¢ $wiadomoS$ci zwigzanej
np. z ryzykiem, jakie niosg z sobg zabiegi inicjacyjne, cho¢by modyfikacje ciele-
sne. Nie zmienia to jednak faktu, ze ,,obrzedy inicjacyjne dziewczat i chtopcoéw sa
praktykowane dzisiaj z wigksza energia 1 zapalem niz dwadzie$cia-trzydziesci lat
temu”'.

Emwali - obrzed przejscia

Obrzed przejscia dziewczat Lomwe, ktory odbyt sie w pazdzierniku 2012 roku,
w prowincji Zambezia, we wsi zwanej przez jej mieszkancow Malua, stanowi
punkt wyjscia dla mojego opracowania. Obrzedowi zostaly poddane dwie przed-
stawicielki Lomwe: Gilda i1 Sidonia, w wieku czternastu 1 szesnastu lat. Trwal on
cztery dni i noce, z czego trzy doby dziewczeta spedzity w odosobnieniu, a ostatnia
w chacie rytualnej, na skrzyzowaniu wiejskich drog oraz na progu domu ,,matki”.

Emwali postrzegane jest przez uczestniczki prowadzonych przeze mnie wywia-
dow jako lekcja, podczas ktorej nastepuje przekazanie sekretnej wiedzy dostepnej
tylko wybranym. Oznacza zdobycie pelni praw spotecznych, podwyzszenie statu-
su oraz wejscie w dorostos¢, czyli wyznacza moment gotowosci do zamazpojscia
i macierzynstwa. Mozna w nim wydzieli¢ sze$¢ czesci. Pierwsza z nich stanowi
Otakhwani, bgdaca wylaczeniem dziewczat ze spotecznosci i ich fizycznym od-
izolowaniem. Ta czg$¢ zwana jest w systematyce Arnolda van Gennepa separacjg.
Zgodnie z powyzszym, adeptki obrzedu w Malua spedzity najpierw kilka dni na
polu, w cieniu capulan®® rozwieszonych pomigdzy krzakami, w towarzystwie tzw.
»matki chrzestnej”. Byta nig dwudziestokilkuletnia, inicjowana kilka lat wczesniej
kobieta, odpowiedzialna za ostateczne przygotowanie dziewczat do sprawdzianu,
ktéry miat odby¢ sie niebawem. Jej zadaniem bylo przede wszystkim usystematyzo-
wanie 1 uporzadkowanie zebranych przez nowicjuszki informacji i uzupetnienie luk
w wiedzy, ktorg przyswoity sobie dotychczas. Mentorka odegrata w zyciu dziewczat
bardzo wazng rola. Zarowno jako nauczycielka, jak i organizatorka tymczasowego
zycia adeptek w odosobnieniu. Wszystko, co dziewczeta wiedziaty, badz czego nie
zdotaly si¢ nauczy¢, bylo jej zastuga albo porazka. Z przygotowania nowicjuszek
matke chrzestng rozliczaty pdzniej maestry, czyli mistrzynie ceremonii oraz pozo-

4°S. Arnfred, op. cit. s. 138., thumaczenie autorki.
15 Capulana (lomwe: muthete) to wielobarwna, dzi§ zwykle barwiona fabrycznie, tkanina uzywa-
na zardwno jako odziez wierzchnia, nosidetko dla dziecka, torba, koc czy ochrona przed stoncem.
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state uczestniczki obrzedu. Wymagaty od adeptek odpowiednio dobrego przedsta-
wienia wiedzy. Gdy dobiegla konca separacja, dziewczeta pod czujnym okiem ,,mat-
ki chrzestnej” przemiescily si¢ do chaty. Po drodze towarzyszyty im przerywajace
cisze okrzyki innych kobiet, tzw. elulu, ktore sg ostrzezeniem, ze ktos si¢ zbliza oraz
kinamoyara, oznaczajace dostownie ,,sprawig, ze si¢ narodzisz”. Adeptki, zmienia-
jac przestrzen, musza kazdorazowo zosta¢ okryte capulanami lub zastoni¢te bambu-
sowa mata czyli iparari. Moga tez ewentualnie unika¢ kontaktu z nieczysto§ciami
$wiata przemieszczajac si¢ bez dotykania ziemi, np. zawieszone na plecach matek.

Kolejne pig¢ czgsci obrzegdu, jaki miat miejsce w Malua: Wina neko, Omaku-
lukano, Mpiriviri's, Osileia’’, Otheka — to sekwencje dziatan, w ktorych najpierw
dziewczegta zostaly wlaczone do wspdlnoty kobiet, lecz pozostaty odizolowane
od dzieci i mgzczyzn, a pozniej ostatecznie przywrdcone czasoprzestrzeni profa-
nicznej. Cho¢ obrzed odbywat si¢ w réznych miejscach, chata rytualna zdawata
si¢ by¢ jego centrum. Na niewielkiej przestrzeni zebrato si¢ kilkadziesiat kobiet,
do ktérych w koncowej czesci obrzedu dotaczyli mezezyzni. Kobiety §piewajac,
rytmicznie recytowaty. Tanczac, w specyficzny sposob poruszaly biodrami. Towa-
rzyszylo temu wiele emocji. Nieustajace nawet na chwile regularne grzechotanie
nadawato wydarzeniu charakteru ezoterycznego.

Na poczatku do mutxeko (rytualnej chaty) przybyta madrinha (,,matka chrzest-
na”’) wraz z kilkoma dziewczetami okrytymi capulanami. W$rod nich byty nowi-
cjuszki. Zarzucone na ich ciata tkaniny stuzyly zmyleniu zlych mocy i odciggnig-
ciu ich uwagi od tymczasowo ostabionych przez wylaczenie z realnego $wiata
dziewczat emwali. Dopiero wewnatrz chaty, w przestrzeni bezpiecznej, dziewczeta
mogly si¢ rozebra¢. Podczas emwali inicjowane dziewczgta odziane byty jedynie
w capulany zakrywajace ciato od pasa w dol. Nagie piersi — symbol kobiecosci —
swiadczg o gotowosci dziewczat na zmiang. Przez wigkszos¢ obrzedu adeptki sie-
dziaty z nogami wyciggnietymi przed siebie, z glowami spuszczonymi i ze wzro-
kiem utkwionym w ziemie. Nie patrzyty na nikogo, nie rozmawialy. Przywotane
przez maestry, w odpowiednich momentach prezentowaty swoje umiejgtnosci, by
po chwili, petne powagi, wroci¢ na swoje miejsce.

Wina neko jest nazwa 1 czesci obrzedu oraz nazwg tanca, ktory stanowi jej
otwarcie. Wystgpuje w ramach wprowadzenia zwanego Mutxekoni (funkcjonuje
réwniez nawa Otxekoni), ktore, jak podkreslaty maestry, rozpoczyna zwykle calg
seri¢ dziatan rytualnych w chacie. W praktyce jednak wszystko zalezy od inwencji
tworczej mistrzyn, ich wiedzy i pamigci. W przypadku omawianego przez mnie
obrzedu, Wina neko, zostalo odtanczone pdzniej. Tg¢ czgs¢ mozna podzieli¢ na

1" Ani w stowniku jezyka lomwe, ani wérdd informatorek nie znalaztam thumaczenia nazwy tej
czesei rytuatu. Prawdopodobnie jest to nazwa tanca wykonywanego podczas tego obrzedu przej-
$cia.

17 Inaczej: osileiwa lub osileiwa wa atiana.
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sekwencje zwigzane z tancami-pokazami, swego rodzaju nauke w praktyce, oraz
czg$¢ teoretyczng, w ktdrej najwazniejsze jest stowo. Jego istota realizuje si¢ pod-
czas recytacji, $piewu oraz inscenizacji. Towarzyszg im rytmiczne okrzyki, $pie-
wy, dzwieki bebnow, grzechotek zalala i gtosne rozmowy. Taniec i odgrywane
scenki z kolei to nie tylko forma edukacji, ale tez pretekst do prezentacji kobiecych
wdzigkow 1 umiejetnosci oraz dawania rad nowicjuszkom. Wigkszos¢ ruchow czy
krokow to imitacja aktu seksualnego. Tance stuzg ponadto konfrontacji dziewczat
z kobietami. Sa kontekstem oraz ilustracja do przekazywanej wiedzy teoretyczne;.
Kolejnos¢ tancow, jak mowia kobiety, nie jest tak naprawde istotna. Tylko kilka
z nich ma swoje stale miejsce. Najwazniejsze z nich to: Neko, Kilapwue, Awelela,
Mulema, Namurovo. To tance, ktdre muszg pojawi¢ si¢ w strukturze realizowane-
go obrzedu. Pozostate, te 0 mniejszym znaczeniu, mozna poming¢. Jako pierwsze
prezentacji swoich talentow dokonaty mistrzynie ceremonii, zaraz po nich swoimi
umiejetno$ciami popisywaly si¢ pozostate uczestniczki (od najstarszych do naj-
mtodszych), by na koncu kazdej prezentacji wiaczy¢é w dziatania adeptki. Gdy
jedna z adeptek nie byta w stanie powtorzy¢ okreslonych ruchow, nie tanczyla
odpowiednio, nie poruszata biodrami na trzy, maestry dyskutowaty i prosity, by
nowicjuszka raz jeszcze powtorzyla okreslong sekwencje ruchow. Glosno wyraza-
ly swoje niezadowolenie. Jak podkreslaty, zasmucato je, gdy jedna z uczennic nie
robita tego, co powinna i udowadniata, ze nie byta dostatecznie przygotowana do
tego, by by¢ dobra zona i matka.

Nastepnie, przed zmierzchem, okryte chustami i bambusowymi matami
dziewczeta udaly si¢ na skrzyzowanie znajdujace si¢ nicopodal chaty, by tam
kontynuowac¢ czynnosci rytualne. Rozpoczeto sie Omakulukano, czyli czgsé
zwana ,tam, na skrzyzowaniu”. Skrzyzowanie symbolizuje polaczenie, ale
i rozstanie, a takze ciato cztowieka, ktore ma $rodek oraz, po roztozeniu rak
i nog, cztery konce. Jak powiedziata jedna z uczestniczek Emwali, skrzyzowanie
moze by¢ rowniez symbolem mezczyzny, ktory, zgodnie z przytoczong podczas
obrzedu historia, na nim umart. W jego centrum znajduje si¢ meskie przyro-
dzenie i tam, na $rodku symbolicznego ciata m¢zczyzny, rozmawia si¢ o eko-
roma (penisie), ekoma (megskim nasieniu) oraz kwestiach zwigzanych z seksem
i prokreacja. ,,Tam, na skrzyzowaniu” starsze kobiety snuty opowiesci o rytuale
przejscia chtopcow, obrzezaniu oraz o tym, jak rozpozna¢ czy mezczyzna moze
by¢ ojcem (rozpoznanie nastgpuje poprzez sprawdzenia koloru nasienia: jesli
sperma jest biata, m¢zczyzna moze da¢ kobicie potomka; jesli jest szara, jest
bezptodny). Maestry zapoznaly adeptki z codziennymi rytuatami zwigzanymi
z dbaniem o me¢zczyzne i zaspokajaniem jego potrzeb seksualnych, czyli tym,
jak kobieta powinna wyglada¢, zachowywac sie, poruszac i co nalezy do jej obo-
wigzkow zwigzanych ze sferg intymna. Nastepnie dziewczgta poznaty sekretne
nazwy roslin i ich lecznicze dziatanie, m.in. receptur¢ medykamentu, ktory, jak
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mowily kobiety, nie wtajemniczajgc mnie w szczego6ly, sprawia, ze ,,menstruacja
nie wystepuje co tydzien, lecz raz w miesigcu”.

W kolejnej czesci, Mpirivir, gtdwna role odegrat bebniarz, ktory przez cata noc
nadawat tempo tancom, utrzymujac dynamike obrzedu az do $witu. Do udziatu zo-
stali zaproszeni goscie obojga plci, rodzina i sgsiedzi. Bylo to swego rodzaju ponow-
ne wlaczenie nowicjuszek do lokalnej spotecznosci. Od tego momentu dla inicjowa-
nych dziewczat kontakt z innymi nie stanowit juz zagrozenia. W mutxeko, zgodnie
ze strukturg obrzedu, o ktorym pisat Michat Buchowski'®, rozpoczgta si¢ suto zakra-
piana alkoholem uczta. Jej celem byto nie tylko biesiadowanie 1 $wigtowanie, ale
réwniez zwrocenie uwagi na nowo zawarte wiezi. W takt transowej, wygrywanej
przez najlepszego w okolicy, zatrudnionego specjalnie na t¢ okazj¢ bebniarza, co
po wielokro¢ podkreslali uczestnicy, tanczyli wszyscy zgromadzeni. Czasem pod
wplywem opetania przez ducha kto$ upadt, kto$ inny wydat z siebie dzwick elulu
lub zakrzyknat oyara oyara. To radosne zawolanie informujace o tym, ze dziewczeta
narodzity si¢ na nowo; to znak, ze emwali staty si¢ kobietami.

Po dtugiej i bardzo intensywnej nocy adeptki, w towarzystwie innych kobiet,
udaty si¢ nad rzeke, gdzie podczas Osileia dokonato si¢ zamknigcie etapu dziecig-
cego. Poprzez symboliczny akt, Gilda i Sidonia zostaly wyprowadzone ze sfery
sacrum i wprowadzone w przestrzen profanum. Nowonarodzone kobiety dokonaty
orapa emwali, czyli rytualnego obmycia i przywdzialy czyste ubrania, po czym
nastgpita otxema — strzyzenie wlosow adeptek oraz wlosow ich matek 1 matek
chrzestnych. Wlosy zostaty $cigte jedynie symbolicznie. Sciety je (koncowki i kil-
ka kosmykdw z przodu) maestry. Obrzed przejscia zakonczylo rytualne spozycie
napoju — otheki (napdj z mapiry).

Kazdej czgsci tego obrzedu towarzyszyty rézne formy olaka, czyli doradzania,
szkolenia, pouczania'. Olaka to czynno$ci moralizatorskie zamykajace si¢ w for-
mie zywiotowych, rytmicznych piosenek, bardzo szybkiej, transowej recytacji
i krotkich scenek. Stowu zawsze towarzyszyla ilustracja w formie tanca, gestyku-
lacji, inscenizacji czy rysunku, np. malowanie skory adeptek podczas przekazywa-
nia ,,prawdziwych imion” poszczegolnych czesci ciata. W przypadku nauki, w kto-
rej stowo odgrywa pierwszoplanowg role, gléwna zasada jest uzywanie negacji.
Wedtug moich rozmoéwczyn, inicjowanych wczesniej kobiet Lome, przywotujac
przyktady ztych zachowan i postaw, prezentuje si¢ to, czego dziewczyna powinna
unika¢. W ten sposob jest przekazywana wiedza dotyczaca rdl, jakie adeptka be-
dzie juz niedlugo musiata petnié.

Emwali, ktore obserwowatam i ktore jest punktem wyjscia dla moich rozwa-
zan, wskazuje na fakt, iz typowa dla obrzedu chronologia czgsto nie jest przestrze-

18 M. Buchowski, Obrzedy przejcia, [hasto w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne, red.
Z. Staszczak, Warszawa 1987, s. 259.
1" Lomwe Portugués, s. 79.
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gana. Poszczegolne tance, piesni i dziatania wykonywano w innej kolejnosci, niz
to dyktuje schemat obrzedu przechowywany w pamigci zbiorowej. Zaniechano
rowniez czegsci odbywajacej si¢ w chacie, na rzecz nauk rytualnych na oddalonym
od mutxeko skrzyzowaniu drog. Kontynuacja przerwanej czesci nastapita pdzniej.
Powodem takiej zmiany byta zblizajaca si¢ noc, ktora mogla utrudni¢ powr6t do
chaty i dalsze aktywnosci. Struktura obrzgdu byta otwarta i elastyczna. Niektore
czescei obrzedu z kolei nie odbyly sig, np. trwajace nawet do tygodnia przygoto-
wywanie otheki przez adeptke i przeznaczonego jej mezczyzneg, ktdore powinno
wienczy¢ wejscie w dorostos¢. Wspotczesnie, jak podkreslaja kobiety Lome, ogra-
nicza si¢ je jedynie do picia napoju rytualnego przez nowicjuszke i jej rodzing.
Tym samym symboliczne potaczenie dwojga ludzi, a poprzez to dwoch rodzin, nie
jest juz nieodzowne dla obrzedu. Wyjatek stanowi sytuacja, w ktérej poddawana
obrzedowi dziewczyna ma juz narzeczonego.

W omawianym Emwali przeplataty sie sacrum i profanum. To odzwierciedlenie
charakteru tego obrzgdu. Obok powagi i skupienia wyczuwalne byly pewnego ro-
dzaju frywolnos¢, beztroska i nieograniczona wolnosc¢, ktorg emanowaly kobiety.
Uczestniczki zaznaczaty, ze mutxeko to wylacznie ich terytorium. Przez kilkadziesigt
godzin przestrzen i czas nalezaly do nich. To one wyznaczaly obowigzujace reguty
i okreslaty normy zachowan. W obrzedzie uczestniczyli rowniez przodkowie. O ich
obecnosci miaty §wiadczy¢ duchy, ktore wchodzily w ciata uczestniczek. Pojawialy
si¢ nagle i przejmowaly ciata kobiet, ktore stawaly si¢ medium. Byly to osoby cigzko
chore, doswiadczone przez los lub po prostu stare. Upadaty na ziemig, z zamkniety-
mi oczami wity si¢ w konwulsjach, czasem wydawaty z siebie nicokreslone dzwieki,
jeczaly, ptakaty. Gdy duch je opuszczal, jedynie pot i pokrywajace ciala pyt i brud
byly $wiadectwem niezwyktego spotkania. Ducha wyganiano grzechotkami, ktore
przyktadano do r6znych partii ciata opgtanej. W ten sposob uspakajano ciato. Masu-
jac je delikatnie, unoszono najpierw ramiona, potem nogi. Poruszano gtowa w pra-
wo ilewo, do gory i w dot. Duch opuszczat kobietg, migsnie si¢ rozluznialy, bezsilne
jeszcze przez moment cialo powoli wracato do zycia. ,,Niektore z kobiet udaja, ze
staty si¢ medium, inne zostaja opgtane naprawde” — jednoglosnie stwierdzaja ko-
biety w rozmowie ze mng. Wszyscy obecni wiedzieli, jak rozpoznac, kto faktycznie
nawiazat kontakt z przodkiem, a kto tylko probowat zwrdci¢ na siebie uwage.

Obrzed jest metaforg zycia, ktore sktada si¢ z dobra i zta, goryczy i radosci,
$miechu i powagi, obowigzkow i1 zabawy, pierwiastkdéw meskich i zenskich.
Szczegoblne istotne w omawianym Emwali byly symbole kobiecosci i meskos$ci:
penis specjalnie wyrzezbiony na te okazje w hebanie, penis upleciony z trawy,
toporek (mezczyzna) i motyka (kobieta), mozdzierz sktadajacy sie z dwoch czgsci
odpowiadajacych waginie i meskiemu cztonkowi, sproszkowany samul?’ (sym-

20 Samul to ro$lina, ktora wykorzystuje si¢ do malowania ust, oczu i paznokci. Farbe pozyskuje
si¢ z czerwonych, wlochatych owocow w ksztalcie pgkow réz, rosnacych na krzewach.
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bol krwi, menstruacji, kobiety, jeden z kolorow charakterystycznych dla kultury
Lomwe) oraz maka stuzace do malowania ciat (biel maki utozsamia si¢ z meskim
nasieniem). Bez nich, podobnie jak bez alkoholu, obrzed nie mogtby si¢ odby¢. Co
kilkadziesigt minut jedna z kobiet nalewata do cabag¢y aguardente’’, zwane przez
Lomwe femptacdo — kuszeniem, a naczynie wedrowato, wielokrotnie podawane
z rak do ragk. Dostepna byta rowniez tabaka, ktorg namigtnie wachaly mistrzynie,
resztki zlizujac z wierzchniej czgsécei dioni.

Zwrdcenie uwagi na kilka wybranych kwestii zwigzanych z inicjacja i obrze-
dem przejscia dziewczat Lomwe (czasoprzestrzen inicjacji, role i stopien zaan-
gazowania adeptki, poddawane modyfikacjom ciato, strukture obrzedu), pozwoli
dostrzec podstawowe zmiany, jakim ulega ten fragment tradycji centralnego 1 pot-
nocnego Mozambiku.

Miejsce i czas

Miejscem obrzedu przej$cia dziewczat od zawsze byla przestrzen wyabstra-
howana z codzienno$ci, niedostgpna przede wszystkim dla mezczyzn, dzieci oraz
dziewczat, ktore jeszcze nie przeszly inicjacji. Byla to jednak przestrzen znana,
a niektore sekwencje omawianego obrzedu celebrowano w gronie lokalnej spo-
tecznos$ci w wiosce. Kolonizacja przyniosta zmiang. Istniejg relacje misjonarzy
mowiace o tym, ze w okresach nasilonych zakazow 1 kontroli konkretne fragmenty
obrzedu realizowano w ukryciu — w szczegolnie odleglych miejscach i pod ostona
nocy. Czasem jedynie dzwigki bebnow czy $piewy wskazywaty na to, ze co§ waz-
nego miato wlasnie miejsce.

Jedna z finalnych czg$ci obrzedu inicjacyjnego zwykta odbywacé sie¢ w specjal-
nie wybudowanej na te¢ okazje chacie zwanej mutxeko, zlokalizowanej na pery-
feriach wsi. Niegdys, po zakonczeniu ostatniej fazy obrzedu byta ona niszczona.
Wspdlczesnie, jak potwierdzaja Lomwe, zdarza sie, iz chata jest wykorzystywana
wielokrotnie do symbolicznego przeprowadzania dziewczat z etapu dziecigcego
w dorosto$¢. Réwniez w analizowanym przeze mnie rytuale miata sta¢ si¢ ona
wkrotce przestrzenig rytualng dla kolejnych adeptek (Fot. 5).

Czas trwania Emwali wyznaczaty w przesztosci potrzeba i tradycja. Zwykle
obrzed trwat kilka tygodni, niekiedy nawet dwa miesiace, a jego realizacja przypa-
data na koniec pory suchej lub por¢ deszczowa. Okres zaraz po zbiorach byt cza-
sem wzglednego dostatku, w ktorym zycie ptynelo wolniej niz zwykle, a deszcz
uniemozliwiat jakiekolwiek prace polowe. Wowcezas to obrzedy inicjacyjne pel-
nity funkcje szkoty — byty jedyna, usankcjonowang tradycja, droga zdobywania
wiedzy. Kiedy wprowadzono w Mozambiku powszechny obowiazek szkolny,

2 Aguardente to rodzaj mocnej, kilkudziesigcioprocentowej wodki. Pije si¢ ja najczesciej w na-
czyniu zwanym cabaca, wykonanym z wydrazonej dyni, od ktorej przejeta nazwe.
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5. Rytualna chata, w ktérej odbywa si¢ jeden z ostatnich etapow inicjacji

z powodu regularnego opuszczania przez dzieci zaj¢¢, m.in. przez uczestnictwo
w przywolanym obrzgdzie, pojawily si¢ sugestie ze strony rzadu, by obrzed inicja-
cyjny trwal krocej lub miat miejsce w okresie wakacji. Obecnie obrzed przejscia
Lomwe odbywa si¢ w okresie od pazdziernika do stycznia i trwa od dwoch dni do
tygodnia, tak by nie kolidowat z Zyciem codziennym. Obrzed w Malua miat miej-
sce w ciggu tygodnia, a jego finalna cze$¢, w realizacje ktorej zaangazowanych jest
wiecej 0sob (maestry, opiekunka, zaproszone kobiety, bebniarz i okoliczni miesz-
kancy) przypadta na piatek i sobote.

Adeptki

Proces stawania si¢ kobieta rozpoczyna si¢ wsrod dziewczat Lomwe znacznie
wczesniej niz nakazywataby to biologia. Menstruacja w niektorych kulturach bez-
sprzecznie uznawana za wejscie w dorostos¢, u Lomwe czgsto jest tylko kolejnym
znakiem zblizajacej si¢ dojrzatosci, a nie wlasciwym przekroczeniem progu mie-
dzy poszczegdlnymi etapami zycia. Dojrzatos$¢ fizyczna nie musi wszakze impli-
kowaé dojrzatosci spotecznej. Swiadczy jednak o gotowosci wejscia w dorostosé,
czyli zdolnosci do przystapienia do obrzedu. Ten, w zaleznosci od wielu czynni-
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kow, moze, lecz nie musi, by¢ przeprowadzany zaraz po pojawieniu si¢ fizycznej
dojrzatosci. W przesztosci menstruacja byta swego rodzaju zielonym §wiatlem —
znakiem, ze nadszedt czas na zmiang statusu. Dlatego tez obrzgdowi poddawane
byly zwykle dziewczeta w wieku o$Smiu-dwunastu lat, czasem nawet wcze$nie;j.
Obecnie, jak wyznaly mi inicjowane przed laty kobiety, symboliczne wejscie
w dorostos¢ odbywa sie pozniej. W rytuale inicjacyjnym uczestnicza dziewczeta
w bardzo roznym wieku. Zdarza si¢, ze obok pigtnastolatki stoi osiemnastolet-
nia dziewczyna, a czasem nawet dwudziestoletnia narzeczona. Opo6znianie tego
momentu motywowane jest z jednej strony pobudkami ekonomicznymi, z drugiej
za$ wynika z wigkszej swobody i dystansu w podejsciu do tradycji i obrzedow.
Dodatkowym czynnikiem oddziatujacym na przesuni¢cie momentu granicznego
jest opoznienie wieku zawierania matzenstw. W zwigzku z tym umiejetnosci i do-
$wiadczenia skorelowane z zyciem rodzinnym i gospodarstwem oraz wiedza do-
tyczaca zycia seksualnego sg potrzebne kobiecie duzo pdzniej niz przed kilkoma
dekadami. Przesuwanie si¢ tych granic wptywa na osigganie przez dziewczeta nie
tylko wigkszej dojrzatosci spotecznej, ale rowniez na wzrost ich samo§wiadomo-
$ci. Mlodsze adeptki poddaja si¢ obrzgdowi bezrefleksyjnie, starsze, przed pod-
jeciem decyzji o uczestnictwie w nim, majg czas na zastanowienie si¢ nad jego
zasadnoscia, np. nad potrzeba czy sensem pokrywania swojego ciata bliznami.

Obrzed przejscia Lomwe byt dawniej domeng dziewczat w bardzo mtodym
wieku. Stad edukacja podczas procesu inicjacyjnego oraz podczas samego obrze-
du, jak podkreslaty mieszkanki Alto Molocue, trafiala na bardzo podatny grunt.
Stawata si¢ fundamentem do budowania wlasnej tozsamosci, byta np. pierwszym
i jedynym zrodtem wiedzy dotyczacej mezczyzny i seksu. Adeptki otrzymywaly
konkretne wskazowki 1 uwagi dotyczace tego, co nalezy, trzeba, a czego nie wolno
robi¢ podczas aktu seksualnego, w jaki sposob zaspokajac¢ potrzeby mezczyzny,
jak o niego dba¢ przed i po stosunku. Podobnie jak dzis, czego dowodzi omawiany
obrzed, wiedza przekazywana byta za pomocg tancow, piesni, scenek z zycia mal-
zenskiego odgrywanych przez starsze od nowicjuszek kobiety (Fot. 6, 7, 8). Nie-
gdys, zwazywszy na wiek adeptek, informacje dostarczane a priori dopiero w blis-
kiej przysztosci miaty przerodzi¢ si¢ w praktyke. Dzi$, jak potwierdzaja moje ob-
serwacje 1 przeprowadzone wywiady, niejednokrotnie sa jedynie powtorzeniem
codziennie wypetianych zadan i obowigzkow. Obecnie w momencie oficjalnego
wejscia w dorostos¢ dziewczeta nierzadko majg juz za sobg pierwsze kontakty
seksualne. Jednoczesne poznawanie siebie i meskiego ciata, a takze zglebianie
tajnikow ,,sztuki kochania” to naturalna konsekwencja wcze$nie rozpoczynanego
procesu dojrzewania, ktory w tym przypadku nie jest skorelowany z zyciem rytu-
alnym Lomwe.

Nie nalezy jednak zapominac¢, ze coraz czesciej zdarza si¢, szczegdlnie w osrod-
kach miejskich i w mniej konserwatywnych rodzinach, ze dziewczeta rezygnuja
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6. Wiedza przekazywana jest podczas tancéOw 1 w piesniach przez inicjowane
wczesniej kobiety

7. Adeptka inicjacji prezentuje umiejetnosci, jakie nabyta podczas tego obrzedu
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8. Mistrzynie ceremonii — przekazuja noWicjuszkom wiedze dotyczaca ich przyszitego zy-
cia, praw i obowigzkow

z uczestnictwa w omawianym obrzedzie przejscia. W konsekwencji rowniez sens
zamazpojscia 1 posiadania dzieci budzi watpliwosci. I cho¢ starsze kobiety wciaz
stojg na strazy tradycji, w niektorych przypadkach indywidualizm i mtodzienczy
bunt wygrywaja z odwiecznymi nakazami.

Cialo i jego modyfikacje

Nieodtgcznym elementem wkraczania w dorostos¢ dziewczat Lomwe jest in-
gerencja w cialo. Dwoma rodzajami modyfikacji ciata charakterystycznymi dla
inicjacji i1 seksualnosci kobiet poéinocnego Mozambiku sg skaryfikacje oraz roz-
ciaganie matych warg sromowych. ,,Kobiety, ktore nie przeszly przez rytual i nie
posiadly tradycyjnej wiedzy, nie maja mozliwosci poznania swej cielesnosci, jej
tajemnic i czaru. Dlatego nie wiedzg jak zatrzymaé przy sobie mezczyzne i jak
sprawic, zeby nie rozgladat si¢ za innymi”* — w ten sposob Renata Diaz-Szmidt

22 R. Diaz-Szmidt, Muthiana Oréra, onroa vayi? Dokqd idziesz pigkna kobieto? Przemiany toz-
samosci kobiecej w powiesciach mozambickiej pisarki Pauliny Chiziane, Instytut Studiow Iberyj-
skich i Iberoamerykanskich UW, Muzeum Historii Polskiego Ruchu Ludowego, Warszawa 2010,
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ujmuje sposob myslenia o zasadnosci modyfikacji ciat przez bohaterki powiesci
Pauliny Chiziane, pisarki mozambickiej. W poetycki sposob pisata ona o istocie
tatuazy. Podkreslata, ze przyciagaja, hipnotyzuja i rozgrzewaja pozadanie mezczy-
zny, znajduja si¢ bowiem ”W samym oku wulkanu. U wej$cia do krateru”?.

W przesztosci tatuaze otwieraty kobietom drogg do $wiata seksu, do $wiata
mezezyzn. Byly nie tylko dekoracja, ale rowniez afrodyzjakiem: miaty rozpalaé¢
zmysly plci przeciwnej, zatrzymywac partnera przy partnerce. Wspotczes$nie coraz
mniej kobiet Lomwe wierzy w moc czarnych blizn pokrywajacych ciata ich matek
i babek. Dziewczgta nie chcg poddawac si¢ zabiegowi skaryfikacji, ktory polega
na kilkukrotnym powtorzeniu nacig¢ na skorze i wypehieniu ich sproszkowanym
weglem drzewnym. Jest to, jak sadze, efekt edukacji i wptywu kultury zachodnie;.
Coraz czgsciej, co potwierdzaja moje badania, zdaja sobie rowniez sprawe z ry-
zyka wynikajacego z przeprowadzania zabiegu na klepisku, tgpymi narz¢dziami
wielokrotnego uzytku, ktore nie sa dezynfekowane. Mtode kobiety sa, jak wie-
lokrotnie powtarzaly uczestniczki wywiadow, podatne na treSci przekazywane
w mediach zagranicznych i Internecie popularyzujace gladkie tatuaze. Dziewczeta
przyznaja, ze nie chcg oszpeca¢ swych ciat czarnymi, brzydkimi bliznami. Jesli
jednak decyduja si¢ na ten krok, tatuaze pokrywaja tylko ich brzuchy i uda, a nie
jak kiedys$ rowniez posladki, piersi i plecy. (Fot. 9)

Znajdujac sie¢ pomiedzy tradycja a wzorcami zachodnimi kobieta traci fun-
dament i punkt odniesienia. Nauka w szkole i okno na §wiat w postaci telewizji
czy Internetu daja kobiecie mozliwosci rozwoju 1 ksztattowania $wiatopogla-
du. Jednak lepsze szanse na rynku pracy maja mezczyzni, a kobiety napotykaja
na bariery dla swojego rozwoju i udzialu w zyciu zawodowym, ze wzgledu na
konieczno$¢ wypetniania tradycyjnych rol. To sprawia, ze kobieta wcigz pozo-
staje ,,z tylu”, w cieniu mezczyzny. Wlasnie na podstawie modyfikacji ciele-
snych mozna zilustrowa¢ to zjawisko. Kobieta zaczyna waha¢ si¢, czy podazac
droga tradycji i poddawac sie skaryfikacji, by¢ moze brak blizn uniemozliwi jej
zamazpojscie, czy wrecz przeciwnie, unikng¢ ingerencji w ciato, gdyz mtodzi
mezezyzni moga nie postrzegac tatuazy jako wyrazu atrakcyjnosci kobiecego
ciata**. W podjeciu decyzji na pewno nie pomaga fakt, iz nie nalezg do rzadkos$ci
mezczyzni majacy kilka zon, w tym jedna ,tradycyjna”, drugg tzw. ,,wspdlcze-
sng”. Skaryfikacja w opinii wielu wcigz swiadczy o kobiecosci Lomwe. Brak
zgodnosci z wzorcami zachodnimi sprawia jednak, ze dziewczeta w miastach
coraz czesciej odrzucaja ten element tradycji. Najblizsze dziesigciolecia dopro-
wadza prawdopodobnie do catkowitego odejscia od praktyk zdobienia ciata jako
symbolu osiggania swoistej dojrzatosci.

s. 190.
2 Cyt za: R. Diaz-Szmidt, ibid., s. 190.
2 Por. S. Arnfred, op. cit., s. 122.

,AFRYKA” 43 (2016 ) 29



Halszka Wierzbicka

9. Skaryfikacja powstaje w wyniku kil-
kukrotnie powtdrzonych nacig¢ na skorze
i wypelieniu ich sproszkowanym weglem
drzewnym

10. Efekt zabiegu puxa-puxa — wydtuzania
matych warg sromowych

30

Rozcigganie matych warg sromo-
wych, bedace zabiegiem przygoto-
wujacym dziewczynke do dorostosci
i zycia seksualnego to kolejny sposob
ingerencji w ciato, ktory wiaze si¢ ze
zmieniajacg si¢ formg inicjacji w Mo-
zambiku. Zabieg ten, jak podkreslaty
moje rozmowczynie, poteguje dozna-
nia seksualne obojga partneréw, a ko-
bieta staje si¢ tym samym bardziej
atrakcyjna dla m¢zczyzny. Puxa-puxa,
czyli wydluzanie warg sromowych,
to proces, ktory w przeciwienstwie
do skaryfikacji ma charakter czgscio-
wo odwracalny (zaprzestanie praktyki
sprawia, ze wargi sromowe z czasem
stopniowo si¢ kurcza); nie pozosta-
wia znamion na reszt¢ zycia. Ponad-
to jest modyfikacja widoczng jedynie
dla partnera seksualnego, w zwigz-
ku z czym, w mojej opinii, nie wigze
si¢ z poczuciem wstydu. Dlatego tez
praktyka ta szybko nie zanika wsréd
Lomwe. Niegdys nieodzowny element
stawania si¢ kobieta, dzi$, cho¢ wcigz
praktykowany, coraz cze$ciej pod-
dawany w watpliwo$¢, przestaje by¢
warunkiem sine qua non partycypacji
w obrzedzie przejscia. Adeptki przy-
wotywanego powyzej obrzedu podda-
ne byly wezesniej praktyce wydtuzania
warg sromowych, ich ciata natomiast
nie zostaty jeszcze poddane skaryfika-
cji (Fot. 10).

Podsumowanie

Brak  skodyfikowanych  zasad
1 scenariusza Emwali, zréznicowanie
W czasie i przestrzeni (w tej samej wio-
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sce obrzedy przejscia moga mie¢ nieco odmienny przebieg), wielo$¢ wariantow
poszczegolnych czesci obrzedu, jak rowniez uwarunkowania spoleczne sprawiaja,
ze trudno podda¢ analizie strukturg inicjacji wlasciwej, czyli obrzedu przejscia.
Jeszcze trudniej dokona¢ poréwnania obrzedow wspotczesnych i dawniejszych.

Niewatpliwie jednak w wyniku wspomnianych czynnikow oddzialujacych na
obrzed przejécia czas trwania procesu inicjacyjnego wydtuzyt sie. Dluzej trwa
obserwowanie kobiet w najblizszym otoczeniu i nauka codziennych obowigz-
kéw oraz zdobywanie do§wiadczenia spotecznego przed symboliczng przemiang.
Z drugiej za$ strony rytual wej$cia w dorostos$¢ zostaje uproszczony i ograniczony
czasowo. W efekcie poziom wiedzy adeptek jest coraz nizszy. Niektore z dziew-
czat, ktore opowiadaty mi o swoich doswiadczeniach rytualnych, mialty problemy
z okresleniem sensu poszczeg6lnych czesci obrzgdu, mimo tego, ze byty mu pod-
dane. Wynika to m.in. z braku zaangazowania, ale i braku powtarzalnosci pie$ni
i tancow, bez ktorej coraz mniej informacji zwigzanych z obrzgdem zostaje utrwa-
lonych, zapamigtanych i przekazanych kolejnym pokoleniom. Mato tego, uprosz-
czeniu ulegt sam obrzed, stajac sie szeregiem bezwiednie powtarzanych czynno-
$ci, ktorych znaczenie stopniowo si¢ zaciera. Nie tylko reguty gry sa coraz mniej
restrykcyjne, ale rowniez dostepnos¢ do wiedzy magicznej, rytualnej zdaje si¢ by¢
fatwiejsza niz wezeséniej. Te¢ swobode wida¢ w zmniejszajacym si¢ dystansie swoj
— obcy w kontekscie tradycji i dostepu do niej. Jakikolwiek kontakt z figurkami
rytualnymi podczas obrzedu inicjacyjnego byl dla Brigitte Bagnol, wspomnianej
wczesniej badaczki, zupethie niemozliwy. Podczas prowadzonych przez mnie ba-
dan, mogtam przebywaé¢ w ich poblizu, cho¢ w ograniczonym stopniu, nikt nie
chowat ich przed moim wzrokiem, co jest jak sadz¢ m.in. wynikiem zmiany po-
dejscia do obrzedu: czgsciowego ,,odczarowania” go.

Obrzed przejscia podsumowuje wieloletni proces zdobywania wiedzy niezbed-
nej w zyciu dojrzatej kobiety — zony i matki. Wiedza ta bedzie stanowita podstawe
do umiejetnego korzystania z praw oraz wypetniania obowigzkow przypisanych
zyciu rodzinnemu i grupie spotecznej. Obrzed wienczy tym samym proces diu-
gofalowego, powolnego stawania si¢ pelnoprawna, dojrzalg jednostka. Od tego
momentu dziecko uznane zostanie za faktycznego czlonka spotecznosci, w ktorej
dojrzewato, i w ktorej przyjdzie mu si¢ zestarze¢®. Omawiany obrzed ma charak-
ter nade wszystko symboliczny i jest wynikiem ,,czego$” wiecej niz tylko kilku
czy kilkunastu dni wyabstrahowania ze spotecznej codziennosci.

Kobiety Lomwe, cho¢ pragng podtrzymywac tradycje i zy¢ zgodnie z zasa-
dami, w ktorych wzrastaty ich matki i babki, chca réwniez by¢ czescia $wiata,

% Przewidywana dhugo$¢ zycia w Mozambiku wynosi 48,6 dla kobiet i 44,8 dla mezezyzn
(zob. Beyond Inequalities. Woman in Mozambique 2005, red. Benedita da Silva, Benilde Nhalivilo,
Celeste Nobela, Maputo 2006).
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w ktorym trendy dyktuje Zachod. Z jednej strony wciaz znajg wartos¢ obrzedu ini-
cjacyjnego, z drugiej za$ coraz czesciej poddaja w watpliwos¢ jego znaczenie, ba-
gatelizujac caty ,,spektakl”. Nie sg pewne, co jest juz tylko staromodne, a co wcigz
stanowi prawdziwa wartos¢, ktora nalezy przekazywac¢ corkom i wnuczkom.

Na przestrzeni dziesigcioleci przeobrazeniom ulegly miedzy innymi kwestie
zwigzane z miejscem i czasem, w ktorych realizuje si¢ Emwali, dtugos¢ jego trwa-
nia, sposob postrzegania obrzedu, jego struktura i poziom przygotowania adep-
tek. Byly okresy, kiedy rytualno$¢ przybierata na sile — szczegdlnie wowczas, gdy
odczuwano zagrozenie ze strony obcego czy wroga tradycji i kiedy przywiazy-
wano do niej mniejsza wage. Poczatkowo symboliczne wkroczenie w dorostosé
nie mogto obej$¢ si¢ bez ingerencji w ciato, stopniowo przestawato jednak mieé¢
znaczenie, dzi§ zdarza sie, ze nie ma go juz w ogole. Co przyniosa kolejne lata,
mozemy jedynie przewidywac. Znajac jednak nawet pobieznie prognozy rozwoju
ekonomicznego Mozambiku, coraz lepsza dostepnos¢ do edukacji i zwigkszajaca
si¢ szans¢ kobiet na rozwdj i prace zawodowa, mozemy przypuszczac, iz zardw-
no proces wprowadzania dziewczat w dorostos¢, obrzed inicjacyjny, jak i sposob
postrzegania ciata, seksualnosci oraz podejscie do tradycyjnych sposobow mody-
fikacji ciata beda ulegaly coraz szybszym przemianom. Mozna przypuszczac, ze
niektore z nich nieodwracalnie zanikng.

Halszka Wierzbicka — doktorantka w Katedrze Et-
nologii i Antropologii Kulturowej na Wydziale Nauk
Historycznych Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu. Zainteresowania badawcze: etnologia ob-
szarOw pozaeuropejskich ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem Mozambiku i Indonezji, antropologia ciata.
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