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W POSZUKIWANIU ,,AUTENTYCZNEGO”
AFRYKANINA

Streszczenie

Koncepcja ,,prawdziwego”, autentycznego Afrykanina, jako osoby z gruntu od-
miennej od ludzi Zachodu, od dawna obecna byta w europejskim dyskursie na-
ukowym (zwlaszcza antropologicznym), jak i kulturze popularnej. Jego antyteza
stat si¢ koncept Afrykanina zdetrybalizowanego, wyzbytego w znacznej mierze
cech autentycznej kultury afrykanskiej i przyjmujacego europejskie wzory kul-
turowe.

Koncept ,,autentycznego” Afrykanina, jako statycznego ,,0kazu” zaczerpnigtego
z dawnej Afryki, odpornego na zmian¢ kulturowsa, spotykat si¢ z odrzuceniem
przez rodzace si¢ nowe, wyksztatcone elity afrykanskie. W pokolonialnej Afryce
ich odpowiedzig byta m.in. idea afrocentryzmu.

Niniejszy artykut ma charakter eseju, niestawiajacego sobie za cel wyczerpuja-
cej analizy zagadnienia. Celem jest raczej wskazanie na wybrane pola dyskursu,
przedstawienie, jak koncept ,,autentycznego” Afrykanina, funkcjonowat w debacie
naukowej, a takze jak zmieniato si¢ w zalezno$ci od kontekstu i doktryn kolonial-
nych zjawisko przenikania si¢ kultur oraz upodmiotowienia samych Afrykanow.

Stowa kluczowe: Afryka, kultura, asymilacja, évolués, detrybalizacja, rzady po-
$rednie, afrocentryzm

Egzotyzacja Afrykanina
Problem oryginalnos$ci kulturowej od dawna byt przedmiotem analiz z zakresu
filozofii i antropologii kulturowe;j, jest takze obecny w dyskursie potocznym, w eu-
ropejskiej kulturze popularnej. Kategoria ,,autentyczno$ci” uzywana jest przy opisy-
waniu zjawisk kulturowych oraz analizowaniu odmienno$ci réznych typow kultury.
Egzotyzacja obcej rzeczywistosci kulturowej pojawia si¢ wypadku istnienia
duzego dystansu przestrzennego i kulturowego pomiedzy obserwatorem (bada-
czem) a spotecznoscia (kulturg) bedaca przedmiotem obserwacji (badan). Objawia
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si¢ ona w koncentrowaniu na réznicach (czgsto wyjaskrawionych), na wyrdzni-
kach kulturowych, czasami kosztem analizy innych elementow, istotnych (niekie-
dy kluczowych) dla catosci obrazu badanej rzeczywisto$ci. W konsekwencji ma
miejsce kreowanie ,,Obcego” jako antytezy tych cech, ktore stanowia o odrebnosci
grupy pochodzenia zewngetrznego obserwatora, figury narracyjnej majgcej uzupet-
ni¢ palete kultur §wiata. Aby ochroni¢ czystos¢ tych barw, uwypukla si¢ elemen-
ty uznane za ,,autentyczne”. Unika si¢ z regulty uwzgledniania tych detali, ktore
uznaje si¢ za zapozyczone, ,,zanieczyszczajace” obraz egzotycznej rzeczywistosci.
Zabieg ten byl stosowany juz w pierwszych relacjach europejskich podroznikow
odwiedzajacych Afryke Subsaharyjska.

Poczatkowo relacje europejskich (portugalskich) zeglarzy, cechowal umiar
w formutowaniu opis6w o cechach egzotyzacji. Pisali gtéwnie o tym co byto waz-
ne z punktu widzenia zeglugi, interesow handlowych, ewentualnie celow misyj-
nych?. Z czasem, zwlaszcza w kontekscie rozwijajacego si¢ handlu niewolnikami,
opisy te nabieraty charakteru deprecjonujacego Afrykanow?.

Afrykanin mial w sposob zasadniczy r6zni¢ si¢ od ludzi, ktorym przypisywa-
no autorstwo wielkich cywilizacji. Afrykanin jawil si¢ zwykle Europejczykom
(zwtaszcza od epoki filozofii Oswiecenia) jako posta¢ z gruntu odmienna od nich
samych. Nizej lokowana w sekwencji dziejow ludzkos$ci*. Dla Georga Wilhel-
ma Friedlicha Hegla Afryka miata by¢ krajem ,,w okresie dziecigcym spowitym
w ciemny mrok nocy /.../ Murzyn, jak utrzymywat Hegel, miat by¢ ,,w catej swej
dzikosci i niepohamowaniu cztowiekiem natury /.../ w charakterze jego nie mozna
znalez¢ niczego, co mozna by nazwac¢ ludzkoscig™. Carl von Linné, (tac. Carolus
Linnaeus) — tworca pierwszej naukowej proby systematyki gatunkéw (Systema

2 Zwracano uwagge na przydatno$¢ (lub nie) Afrykandéw jako partneréw handlowych lub na po-
datno$¢ (lub nie) na ewangelizacj¢. Przedstawicielom afrykanskich elit przypisywano takie przy-
mioty, jak ,,przyjemny sposob moéwienia z naturalng znajomoscia rzeczy”’; M. Tymowski, Podroze
i poselstwa wladcow zachodnioafrykanskich do Portugalii w XV w. ,,Afryka”, t. 40, 2014, s. 17-42.

3 Przyktadem takiej narracji moze by¢ opis pierwszych afrykanskich niewolnikow przywiezio-
nych do portu Lagos w roku 1444: ,zyli jak bestie, nie postepujac jak ludzie rozumni, nie znali ani
chleba, ani wina, nie umieli odkrywac¢ ciata tkaninami ani mieszka¢ w domach, a najwigksza byta
ich ignorancja uniemozliwiajaca im jakiekolwiek poznanie dobra i zmuszajaca ich do zycia w be-
stialskiej bezczynnosci” Zuzara Gomes Eanes de — Soares Torquato de Sousa, Cronica dos feitos
notaveis que se passaram na conquista de Guiné por mandato do Infante D. Henrique, vol. 2, versdo
actualizada do texto pelo Torquato de Sousa Soares, Lisboa 1981, s. 150—151, cyt. za: M. Tymowski,
Europejczycy i Afrykanie. Wzajemne odkrycia i pierwsze kontakty, Torun 2017, s. 310.

* David Hume, XVIII-wieczny filozof szkocki, w znanym eseju (Of the Populousness of Ancien
Nations, 1752) stwierdzat, iz ,,Negrzy (Negroes) sa w naturalny sposob nizej (rozwinigci) [dop. RV]
niz biali”; E.C. Eze, Race and the Enlightement, Oxford 1997, s. 29.

> G.W.F. Hegel Wyktady z filozofii dziejow, thum. A. Landman, J. Grabowski, Warszawa 1958,
s. 137, 140. Aby uzasadnic¢ ten wywod, Hegel wylaczyt z przestrzeni afrykanskiej kultury Egipt.
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Fot. 1. Karl (Chares) Atangana (1880-1943) — przyktad évolué (w $rodku). Wyksztatcony
w szkole misyjnej, pierwszy ochrzczony Ewondo. Zaufany wspolpracownik niemieckiej,
a pozniej francuskiej administracji. Zagorzaty zwolennik westernizacji (lata 20. XX wieku).

Zrodto: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/6/6e/Charles_Antangana_seated.jpg
(dostep: domena publiczna 15.12.2019)

naturae — 1758)°, Afrykanina (,,Czlowieka Afrykanskiego™) scharakteryzowat
jako ,,flegmatyka, rozluznionego /.../ przebiegtego, gnusnego, niedbatego”, czto-
wieka, ktorym ,,rzadza kaprysy”. W ten sposéb skonstruowat on antyteze Euro-
pejczyka (,,Czlowieka Europejskiego”), ktoérego miata wedlug niego cechowac
»jasna karnacja”, mial on by¢, ,,sangwinikiem /.../ szlachetnym, przenikliwym,
tworczym’’.

W przytoczonych opiniach zna¢ konsekwencje egzotyzacji mieszkanca Afryki
—,,Czarnej Afryki”. Afrykanin byt egzotyzowany na rézne sposoby, od podkresla-

© A zarazem tworca terminu homo sapiens.
7 C. Linneaus, Systema naturae, Halae Magdeburgicae, 1758, s. 20-23. O ile nie podano inaczej,
wszystkie thumaczenia pochodza od autora.
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Fot. 2. Nai Toudou (1910 ? — 2004) (vai madai — ,,wielki, szanowany ojciec”) przywodca
segmentu rodowego, straznik wiedzy ,,sekretnej”. Po jego $mierci nie wznowiono juz trady-
cyjnego ,,swieta duchéw” — Dara Musruf. Ostatnie odbyto si¢ w 2003 roku. (fot. R. Vorbrich,
Daba, wie$ Nivé, Kamerun 1999 r.)

nia cech somatycznych (brawa skory), po uwypuklanie, takze idealizowanie, cech
kultury, w taki sposob, aby kontrastowaty ze swojska kultura Europejczyka. Wow-
czas mogl by¢ traktowany jako ,,prawdziwy”, ,,autentyczny”. W ten sposdb obraz
egzotycznego cztowieka, pdinagiego w bubu ,,pasowal” do stereotypu. Afrykanin
w garniturze (w cylindrze, ,,pod krawatem” lub przy lekturze gazety) psut ten ob-
raz, stawatl si¢ nieautentyczny”.

Taka wizja Afrykanina, od dawna obecna byla w europejskiej kulturze popu-
larnej. Od XIX w. byta rozpowszechniana zwlaszcza w ramach tzw. ,,ludzkiego
700" (zoos humains). Termin ten odnosi si¢ do przypadkow (sposobow) prezen-
towania publiczno$ci krajow zachodnich (glownie metropolii kolonialnych, ale
tez w USA) mieszkancow krajow skolonizowanych, umieszczonych w ich od-
tworzonym srodowisku kulturowym i przyrodniczym. Czesto tak zwani ,,tubylcy”
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znajdowali si¢ w sytuacjach przymusowych, wystawieni na widok publicznos$ci
na swoistych wybiegach, razem z faung typowa dla ich krajéw. Najbardziej dra-
stycznym przyktadem jest kongijski Pigmej (Ota Benga) pokazywany w 1906 r.
w Ogrodzie Zoologicznym w Nowym Yorku w towarzystwie szympansa®.

Bytla to drastyczna forma egzotyzacji. Publiczno$¢ zadata egzotyki, chciata zoba-
czy¢ autentycznych ,,dzikich”. Zdarzaly si¢ zatem i oszustwa, w pokazach uczestni-
czyli ,,nieautentyczni” sfatszowani ,,dzicy’”. Kontynuacjg instytucji ,,ludzkiego zoo”
byly w latach 20 i 30 XX w. tzw. ,,wystawy kolonialne”, w ramach ktorych odtwa-
rzano w Paryzu, Brukseli i innych miastach europejskich cate wioski afrykanskie,
z budynkami i ich mieszkancami w odpowiednio dobranych strojach.

Nie oznacza to, ze kultura afrykanska zawsze byta deprecjonowana. Raczej
przeciwnie. Egzotyka budzila zaciekawienie, a nawet sympati¢. Lekcewazona
wrecz, uwazana za niewartg pochwaty, byta raczej, spotykana u niektorych Afry-
kanéw, tendencja do imitowania kultury Zachodu. Postawe taka dosadnie ujat
polski XIX-wieczny podrdznik, badacz Afryki (sam uwazajacy si¢ za etnografa)
Stefan Szolc-Rogozinski:

(...) musze twierdzi¢ (...) wbrew wszystkim pigknym frazesom, jakiemi przepetnione
sa zwykle raporta angielskich misyonarzy, ze daleko wigcej jest warta i bezwarunko-
wo wigcej nadziei wzbudza wlasna cywilizacya panstw centralnego Sudanu, jak np.
Sokoto, Bornu, Bagirmi i inne, niz ta, ktéra dano owym spoteczenstwom czarnym,
paradujacym w europejskich tuzurkach i krawatach. Tamte podnosza stopniowo to co
swoje, dazac do rozwoju — te nasladuja tylko formy cudzych instytucyi i zwyczajow;
tamte zadziwiaja przybysza do pewnego stopnia swym samoistnym postgpem cywili-
zacyl — majacym prawo zada¢ pobtazliwosci — te mimo woli pobudzaja go do $miechu
i pewnego lekcewazenia'’.

Afrykanin Tubylcem

Problem ,,autentycznego” Afrykanina znalazt takze swe poczesne miejsce
w dyskursie antropologicznym. Pytanie o cel i przedmiot antropologicznych badan
w Afryce, kwestia, jak przedstawiac¢ kulture Afryki, zwlaszcza te ,,oryginalng”,
,»hie zafalszowang” obcymi wptywami, legta o podstaw metodologii (i metodyki)
antropologicznych (etnologicznych) badan afrykanistycznych.

8 Zob. B. Mullan, G. Marvin, Zoo culture: The book about watching people watch animals,
Illinois, 1998.

® Gdy w 1931 hamburski ogrod zoologiczny sprowadzit Kanakow (z Nowej Kaledonii), odzia-
nych w europejskie garnitury, poniost fiasko finansowe. Musiano uszy¢ im w pospiechu ,,oryginalne
kostiumy” wedtug wzoru z muzeum etnograficznego. W dzien tanczyli oni na wybiegu hula, a wie-
czorami, prywatnie fokstrota. Zob. J. Pawlik SVD, Egzotyzm — waqtpliwy zachwyt odmiennoscig, [w:]
Misje w XIX wieku. Wybrane zagadnienia, red. P.A. Sokotowski, Pieni¢zno 2008, s. 35-52.

10§, Szolc-Rogozinski, Wyprawa S.S. Rogozinskiego. Zegluga wzdhuz brzegéw Zachodniej Afiy-
ki na lugrze ,, Lucya-Malgorzata” 1882—1883, Warszawa 1886, s. 164-165.
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Klasyk antropologii, znany bardziej jako badacz ludow ,,pierwotnych” Oceanii
—,,dzikich” wyspiarzy triobrandzkich, w latach 30. XX wieku zwrocit sg uwagge na
Afryke. Zastanawial sie, jak opisywac i analizowac¢ efekty kontaktu kulturowego,
zmieniajacego zycie Afrykanina. Pytal, czy mozna, a jesli tak, to jak, oddzieli¢
(uchwyci¢) komponenty (,,prototypy”’) rodzimej afrykanskiej kultury od europe;j-
skich ,,zapozyczen™"'. Analizujac procesy zmiany kulturowej zachodzace w za-
szczepionych (,,zapozyczonych”) w Afryce (Afryce Potudniowej) instytucjach
pochodzenia europejskiego (np. w ramach przedsigbiorstwa, w ramach szkoty)
zwracal uwage na utomnos¢ koncepcji zakladajacej mechaniczne taczenie ele-
mentow europejskich i afrykanskich. Jego ocena opierala si¢ na spostrzezeniu, ze
takie ,,zapozyczone” instytucje funkcjonuja w Afryce w odmiennych niz w Euro-
pie uwarunkowaniach politycznych (,,imperializmu politycznego™), spotecznych
(,,uprzedzen rasowych”) i kulturowych (inwencji dostosowawczej ,,genialnych
Afrykanow”) 2. W kontekscie systemu edukacyjnego europejskiego pochodzenia
w Afryce!® doszedl do wniosku, ze ,,wyksztalcony Afrykanin jest nowym typem
cztowieka, w ktorego zyciu dostrzegamy zdolnosci i energie, korzysci i przeszko-
dy, problemy i wizje, jakich nie dziedziczg ani jego sasiedzi Europejczycy, ani
jego ‘poldzicy’ bracia”'*. A zatem, mozna powiedzie¢, ze Bronistaw Malinowski
optowat za teza, iz traktowany jako efekt zmiany kulturowej ,,wyksztatcony Afry-
kanin” nie stanie si¢ kopia Europejczyka, nie bedzie juz jednak takze tym samym
cztowiekiem, co jego ,,potdziki” rodak — czytaj: zyjacy wedlug wzordéw trady-
cyjnych, ,,plemiennych”. W ten sposoéb B. Malinowski, wyrazil swg watpliwos¢
w efektywnos$¢ (a nawet celowosc) procesu asymilacji Afrykandéw z kulturg za-
chodnia. Swiadomie — lub nie — popart doktryne rzadéow posrednich (ktéra nieco
szerzej omawiam ponizej).

W kontekscie tych rozwazan, nalezy podkreslic, ze B. Malinowski uwazat,
ze ,,badacz powinien pamigta¢ o tym, ze w procesie przemiany kulturowej biora
udzial ludzkie dgzenia i uczucia/.../. (...) musimy stawia¢ pytania: Czy przemiany
wsrod spotecznoscei tubylczych (Native Societies — R.V.) prowadza do wspotistnie-
nia i harmonijnej kooperacji, czy tez do okresowo ttumionych, lecz poteznych sit
narastajgcego rozdzwigku, przewrotu i katastrofy historycznej /.../. Kazdy zawod

' B. Malinowski, Dynamika przemian kulturowych. Studium stosunkow rasowych w Afiryce, [w:]
Kultura i jej przemiany, Dziela, t. 9, ttum. A. Bydton, A. Mach, Warszawa 2000, s. 212-213.

12 Jako symboliczny przyktad owej kulturowej inwencji Afrykanow, podaje B. Malinowski spo-
zywany w slumsach koktajl skokian (produkt szkodliwy dla zdrowia, powstaly na bazie karbidu,
spirytusu, melasy, itp.), tatwy do produkcji 1 ukrycia, powodujacy szybkie upojenie, a zastepujacy
mniej szkodliwe tubylcze piwo, ktore byto zwalczane przez policyjna akcje kontrolng, motywowana
purytanska kampania antyalkoholowa. Ibidem, s. 214-215.

13 Ktory jak zauwazyl, uczy Afrykandéw zawoddw zwigzanych z rzeczywistosciag kulturowa, do
ktorych, w warunkach segregacji rasowej, prawo ich nie dopuszcza.

4 B. Malinowski, op. cit., s. 216.
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naktada na wykonujacego go pewne zobowigzania moralne, podobnie zawod pra-
cownika naukowego. Obowigzkiem antropologa jest rzetelna i prawdziwa inter-
pretacja spoteczenstw pierwotnych (Native — R. V)",

Gdzie jednak znalez¢ owego przystowiowego “tubylca”, lub raczej Afrykanina
nie poddanego enkulturacji (fribe-people). Przez wiele lat, jesli nie pokolen, sadzo-
no, ze raczej z dala od kopalni miedzi, od terenu aktywnosci misji chrzescijanskiej,
z dala od heterogenicznego z natury miasta, od budynku wiejskiej szkoty. Stad wzig-
lo si¢ takie przywigzanie antropologdéw-afrykanistow do obszaréw bedacych poza
bezposrednim, a nawet posrednim wptywem cywilizacji europejskiej. Stad typowy
dla antropologii XX-wiecznej (zwtaszcza z potowy wieku) nacisk na tworzenie tak
zwanych ,, monografii etnograficznych” — opisoéw 1 analiz spotecznosci, jednostek
etnicznych — kultur — wyodrebnionych arbitralnie przez badaczy, niekiedy wyprepa-
rowanych wreez z szerszego kontekstu etnicznego 1 kulturowego. Takie monografie
mialy prezentowac wybrane przyktady czegos, co mozna by nazwac ,,prawdziwg”
Afryka i zarazem dostarcza¢ materiatu porownawczego do syntetycznych (niekiedy
nawet drobiazgowych) typologizacji kultur i ludow Afryki.

Dynamika zmian kulturowych nasilajaca si¢ w drugiej potowie XX w. spra-
wita, iz regiony definiowane jako ,,prawdziwa”, ,,dzika” Afryka znikaty z mapy

15 B. Malinowski, Dynamika przemian kulturowych. Studium stosunkéw rasowych w Afryce:
Szkice z teorii kultury, tham. H. Stasiak, Warszawa 1958, s. 118. W polskoj¢zycznych edycjach dziet
B. Malinowskiego stosowany przez Autora termin Native (Natives societies) (B. Malinowski, The
Dynamics of Culture Change, An Inquiry into race relations in Africa, 1945, s. 3) jest thumaczony
jako ,,spoteczenstwo pierwotne” (1958) lub ,.krajowiec” (2000). Nie oddaje to niuansoéw semantycz-
nych oryginalnego terminu. W praktyce (w ujeciu spolecznym i prawnym) termin Native funkcjo-
nowat w kontekscie relacji z spoteczenstwem, ktore mozna by okresli¢c mianem autochtonicznego
(tego statusu nie mieli tu np. Indusi zamieszkujacy ,,brytyjska” Afryke). Odnosit si¢ w brytyjskiej
Afryce Subsaharyjskiej do Afrykandw, jednostek (lub grup), ktore znalazty si¢ w orbicie systemu
kolonialnego i podlegaty enkulturacji (np. afrykanskich pracownikéw przemyshu lub farm prowa-
dzonych przez Europejczykdéw). W stosunku do polskiego terminu ,,spoleczenstwo pierwotne” bar-
dziej adekwatny wydaje si¢ jego angielski odpowiednik Primitive society lub stosowany wymiennie
z nim Tribal society (tribe-peoples). Ludzie okreslani mianem Natives zyli z reguly na obszarach
zurbanizowanych lub wiejskich obszarach zdetrybalizowanych (np. na plantacjach). Afrykanie zali-
czani do kategorii tribe-peoples, zyli nadal w strukturach plemiennych, czesto poza istotnym wpty-
wem (i kontrola) wladz kolonialnych, m.in. nie korzystali z systemow edukacyjnych zachodniego
pochodzenia (zob. M. Mamdani, Citizen and subject: contemporary Afiica and the legacy of late
colonialism, New Jersey 1996.

Co prawda B. Malinowski twierdzit w latach 30 XX wieku, Ze ,,nie ma juz kultury prymitywnej
zyjacej w izolacji” (B. Malinowski, Dynamika przemian..., s. 121), ale mozna sadzi¢, ze odnosit si¢
on gtownie do swego doswiadczenia wyniesionego z Afryki Potudniowej — jednego z najsilniej do-
$wiadczonych zmianami kulturowymi regionu Afryki. W czasach B. Malinowskiego, a nawet niemal
do konca XX wieku, mozna byto spotka¢ w Afryce obszary i spotecznosci (tzw. ,,plemienne”) zyjace
we wzglednej izolacji. Gdyby traktowac¢ opini¢ B. Malinowskiego jako bezalternatywna, mozna by
réwnie stanowczo powiedzie¢, ze juz od setek lat nie bylo juz w Afryce spotecznosci (kultur) pozo-
stajacych w catkowitej izolacji.

,AFRYKA” 50 (2019 r) 19



Ryszard Vorbrich

kontynentu, obejmujac coraz to mniejsze przestrzenie, zwane w terminologii an-
tropologicznej obszarami (ludami) refugialnymi'®. Byty one traktowane przez ba-
daczy jako swoiste rezerwaty, laboratoria terenowe, w ktorych, z racji cech topo-
graficznych (masywy gorskie, mokradta, ostepy dzungli) chronity si¢ ludy w ma-
tym stopniu dotknigte obcymi wplywami. Tam jeszcze w latach 70. XX w. mozna
byto znalez¢ wzglednie ,,dziewicze™!” tereny badan. Co wykorzystywali zwtaszcza
poczatkujacy badacze (o ambicjach odkrywcy), pragnacy zgromadzi¢ oryginalny
material naukowy oraz doswiadczy¢ zetknigcia z autentyczna, nieskazong obcymi
wplywami kulturg afrykanska'®.

Warto zaznaczy¢, iz afrykanistyka antropologiczna, co najmniej juz od lat 30.
i 40. XX wieku pracowata nad przeformutowaniem przedmiotu swoich badan'®,
przechodzac powoli od poszukiwan poczatkow (,,dziecinstwa”) cywilizacji ludz-
kiej*’, typologizacji kultur afrykanskich?! oraz analiz istoty afrykanskiego sposobu
zycia (np. afrykanskich systemoéw pokrewienstwa lub systemow politycznych)?,

16 Tzw. ludy refugialne, to (czesto niejednorodne genealogicznie) grupy lub konglomeraty grup,
nie tylko zyjace we wzglednej izolacji, ale $wiadomie i czynnie przeciwstawiajace si¢ enkulturacji,
odrzucajace wplywy cywilizacji o charakterze uniwersalnym. Przez co cechujg si¢ kulturg o specy-
ficznych wlasciwosciach morfologicznych, funkcjonalnych i strukturalnych, wystepujaca w roznych
regionach Afryki Subsaharyjskiej) (zob. R. Vorbrich, Ludy refugialne strefy Sudanu, [w:] Bilad as-
Sudan. Kultury i migracje, red. Waldemar Cisto, Jarostaw Rozanski, Maciej Zabek, Warszawa, 2013,
s. 29-46).

17'W rozumieniu: nie bedace dotychczas przedmiotem obserwacji etnograficzne;j.

18 Takg postawe ilustruja dobrze zatozenia programu badawczego pierwszej polskiej ekspedycji
etnograficznej do Afryki (Studenckiej Ekspedycji Etnograficznej “Afryka’76). Wylozyt je Jacek
Lapott (opiekun naukowy wyprawy), opisujac w punktach cechy spotecznosci wytypowanych jako
przedmiot badan:

,»1. wybrany lud winien zamieszkiwa¢ wyodrebnione Srodowisko geograficzne, (...);
2. winien to by¢ lud o stosunkowo matym stopniu skazenia wptywami zaréwno tzw. ,,wielkich
cywilizacji” Afryki Zachodniej i islamu, jak i nowszymi kontaktami z cywilizacjg europejska;
3. kultura materialna tego ludu winna by¢ na tyle prosta, aby jej wybrane zagadnienia mozna byto
pozna¢ w czasie niezbyt dtugich badan stacjonarnych;
4. problemy badawcze opracowane przez uczestnikow wyprawy winny dotyczy¢ tematow i kultur
stosunkowo stabo znanych, aby ich wktad do etnologii polskiej miat jak najwigksze znaczenie”.

(J. Lapott, Studencka ekspedycja etnograficzna ,, Afrvka 76-77" — sprawozdanie z przebiegu

i wynikow dziatalnosci etnologicznej do Afryki, ,,Materiaty Zachodniopomorskie”, t. 24, 1978,

s. 283-319.

19 Jak ujat to juz pod koniec lat 30. XX wieku B. Malinowski: ,,nieskazony tubylec stat si¢ fik-
cja”. Zob. B. Malinowski, Wspolczesna antropologia a rzqdy Europejczykow w Afiyce (1938), [w:]
Kultura..., s. 578.

20 P.J. Schebesta, Among Congo Pygmies, London, 1933.

2 H. Baumann, D. Westermann, Les peuples et les civilisations de I’Afrique suivi de Les langues
et [’education, Paris 1948.

2 African System of Kinship and Marriage, red. A.R. Radcliff-Brown, D. Forde, London 1950;
African Political Systems, red. M. Fortes, E.E. Evans-Pritchard, London 1940.
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do problematyki zmiany kulturowej (zwlaszcza w wydaniu brytyjskim)*, zagad-
nien zwigzanych z polityka kolonialng (,,zarzadzaniem” Afrykanami)*, do zupet-
nie nowych uje¢ tematycznych i metodologicznych (takich jak studia etniczne lub
krytyczny postkolonializm)?®. Z takiej perspektywy poznawczej figura ,,autentycz-
nego” Afrykanina stopniowo tracita na znaczeniu.

Dychotomia: autentyczny - zdetrybalizowany Afrykanin

Brytyjska antropologia jeszcze w okresie migdzywojennym staneta przed dy-
lematem, jak traktowac, definiowac¢ mieszkancow afrykanskich miast (slumsow),
robotnikéw kopalni i zaglebi miedziowych, pracownikow najemnych europej-
skich plantacji, Afrykanow, ktory przeszli przez europejski system edukacyjny.
Inaczej mowigc: jednostki i zbiorowosci, ktore nie reprezentowaly juz (w kazdym
razie nie w pelni), oryginalnej, ,.tradycyjnej”, ,,plemienne;j” kultury afrykanskie;j.
Tak narodzita si¢ koncepcja ,,zdetrybalizowanego” Afrykanina jako osoby, ktora
W znacznym stopniu stracila zwigzki ze swoja ,.tradycyjna” wspolnota, przyjeta
zapozyczone (europejskie) wzory kulturowe i standardy zachowania — w duzym
stopniu antytezy Afrykanina ,,autentycznego”, mieszczacego si¢ w modelowej ka-
tegorii ,,spoteczenstwa plemiennego” (¢ribal society). Spoteczenstwo to cechowa-
o si¢ matg skalg powigzan przestrzennych, prawnych i politycznych. Afrykanie
zaliczani do tej ostatniej kategorii mieli zy¢ w spoteczenstwach charakteryzuja-
cych si¢ dominacja stosunkéw pokrewienstwa w strukturach spotecznych oraz et-
nocentryzmem i brakiem znajomosci pisma?.

Jak ujeta to Ellen Hellman, jedna z pionierek badan nad zjawiskiem detrybali-
zacji (czyli odplemiennienia) w Afryce, zdetrybalizowanego Afrykanina definio-
waty nastepujace cechy:

1) staly pobyt w miejscu innym niz to, w ktorym rezyduje wodz, ktéremu dany
cztowiek jest normalnie winny postuszenstwo,

2) kompletne zerwanie relacji z wodzem,

3) powstanie sytuacji uniezaleznienia si¢ od wiejskich krewnych zarowno w kon-
tek$cie wsparcia w okresie braku pracy, jak i ztego stanu zdrowia, a takze w sfe-
rze ceremonii zwigzanych z kluczowymi momentami (kryzysami) zycia?’.

2 B. Malinowski, The Dynamics of Culture Change...,

2 M. Perham, A Re-Statement of Indirect Rule, ,,Africa: Journal of the International African
Institute”, t. 7, 1934, z. 3, s. 321-334.

2 M. Mamdani, Citizen and subject: contemporary Africa and the legacy of late colonialism,
New Jersey 1996.

26 Por. G. Wilson, M. Wilson, The Analysis of Social Change: Based on Observations in Central
Africa, Cambridge 1945.

27 Zob. Ellen Hellman, Rooiyard: A Sociological Study of an Urban Native Slum Yard, Rhodes-
Livingstone Papers, t. 13, Cape Town, 1948, s. 110.
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Odwracajac tok rozumowania E. Hellman mozna pokusi¢ si¢ o wyprowadze-
nie cech ,,autentycznego”, ,,prawdziwego” (niezdetrybalizowanego) Afrykanina.
Bytaby to zatem osoba pozostajgca emocjonalnie i mentalnie zwigzana z kulturg
grupy pochodzenia (co wyraza m.in. stan uzaleznienia od wiejskich krewnych,
zwlaszcza w kontekscie obrzgdowym), zyjaca w ,,plemiennym” srodowisku (co
wyraza m.in. uznawaniem autorytetu ,,plemiennego” wodza), uznajaca za wlasne
normy kultury tradycyjne;j.

Pozostaje oczywiscie otwarte pytanie o zgodno$¢ tak skontrastowanych, wrecz
przeciwstawianych sobie kategorii (,,autentycznego” i1 “nieautentycznego” Afry-
kanina), z rzeczywistoscig dostgpng empirycznie. Zwlaszcza, ze przeciwstawienie
to dotyczy cech trudno wymiernych, przymiotéw jako$ciowych, a nie ilosSciowych.
Jaki stopien formalnej edukacji (typu zachodniego) musi osiagna¢ Afrykanin, ja-
kich wymiarow musi nabra¢ jego wyalienowanie z ,,plemienia” (tradycyjnego sys-
temu pokrewienstwa) i, bedacy tego rewersem, zakres jego partycypacji w struk-
turach (instytucjach) spoleczenstwa typu narodowego, aby wyzbyt si¢ on cech
»autentycznego” Afrykanina?

Dos$wiadczenie z gorg 40 lat badan terenowych w Afryce nasuwa mi szereg
obrazéw wskazujacych na nieostre ujecie obu kategorii analitycznych. W jakim
stopniu przystaje do idealnego obrazu ,,autentycznego” Afrykanina mieszkaniec
wsi ukrytej wsrod lasow Wybrzeza Kosci Stoniowej, ktory zaprasza (w 1987 r.)
antropologa (przybytego tam w nadziei poznania tradycyjnej kultury Baule) do
wlasnej niepozornej, bambusowej, krytej strzechg chaty, ,,bo wtasnie rozpoczat si¢
dziennik telewizyjny”? Czy autentycznym Afrykaninem jest niepiSmienny wiesniak
kamerunski (z izolowanego masywu Mandara), ktory jednego dnia sktada zywa
ofiar¢ (z koguta), dla przebtagania ,,ztych duchow”, po czym idzie na spotkanie
wyborcze lokalnej komorki rzadzacej partii politycznej? Czy za autentycznego
Afrykanina uzna¢ mozna studenta filologii rosyjskiej na dakarskim uniwersytecie,
recytujacego Puszkina i ze znawstwem pordéwnujacego przymioty Lewandow-
skiego i Moussy Konaté. Czy autentycznym Afrykaninem jest ksigdz katolicki
(badz biskup), ktory na co dzien zmuszony jest przekonywac¢ swych parafian do
porzucenia praktyk wywodzacych si¢ z rodzimej religii (kultury) afrykanskie;j?
Czy autentyczng Afrykanka jest Dogonka, mieszkajaca w miescie (poza obsza-
rem etnicznym swej grupy), ktora stworzyta organizacj¢ pozarzadowa opiekujaca
si¢ nieletnimi dziewczynami z dogonskich wsi (dokarmia je i uczy pierwszych
liter), zmuszonymi do niskoptatnej pracy w miescie. Czy wreszcie autentycznymi
Afrykankami sg wspomniane (12—14 letnie) dziewczgta, wyrwane ze Srodowiska
rodzinnego (,,plemiennego”), rzucone do odleglego i obcego im miasta, do§wiad-
czajace naduzy¢, w tym przemocy seksualnej, ze strony pracodawcow? I, konczac
ten wykaz empirycznych przyktadow, czy za autentycznego Afrykanina mozna
uwazac, wyksztalconego na francuskich uniwersytetach prawnika, prezydenta re-
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publiki (Kamerunu), nominalnego katolika, nie kryjacego si¢ z tym, Ze ma prywat-
nego ,,czarownika” (oficjalnie: opiekuna duchowego”) ?

Asymilacja - évolué

Konceptualizacja i ocena figury ,autentycznego” Afrykanina z perspektywy
teoretycznej 1 praktycznej przebiegala odmiennie w koloniach francuskich i bry-
tyjskich. We francuskiej (i do pewnego stopnia w luzytanskiej) Afryce, gdzie domi-
nowata doktryna asymilacji, gdzie ktadziono wigkszy nacisk na upowszechnienie
kultury francuskiej (portugalskiej) i jezyka francuskiego (portugalskiego). Asymi-
lacja oznaczata w tym przypadku przyjecie kultury europejskiej (francuskiej, por-
tugalskiej) 1 stworzenie ,,czarnych Francuzow” (Portugalczykow), zamieszkuja-
cych (majace powsta¢ w przysztosci) zamorskie departamenty Francji (przestrzen
wspolnoty luzoafrykanskiej)®.

Efektem procesu asymilacji byto powstanie (powotanie do zycia) we francu-
skiej Afryce specyficznej kategorii spotecznej — évolué. Termin ten dostownie zna-
czyt ,,podlegty postepowi”. W kontekscie afrykanskim oznaczal osobe (Afrykani-
na), ktora ,,ewoluowata” poprzez edukacj¢ i przyswojenie europejskich wartosci
i form zachowan — inaczej mowiac — poprzez europeizacj¢. Osiggnigcie statusu
évolué otwierato droge do politycznego upodmiotowienia (dawato prawa wybor-
cze) i obejmowania stanowisk w szkolnictwie i administracji?’. Teoretycznie, we
francuskich posiadtosciach w Afryce kazdy Afrykanin mogt ubiegac sie o status
évolué (o przymiotach obywatela) po spetnieniu wygérowanych wymogéw na-
tury mentalnej i majatkowej*. Dawato to takiemu Afrykaninowi wyzszy status

2 Dla A. Giraulta tworcy doktryny asymilacji, siegajacej do republikanskich idei Rewolucji
Francuskiej ,,asymilacja” ,,jest najbardziej intymnym zwigzkiem migdzy terytorium kolonialnym
a terytorium metropolitalnym”. Zob. A. Girault, Principes de colonisation et de législation colo-
niale”, Paris 1894, s. 54.

2 D.N. Gibbs, The Political Economy of Third World Intervention: Mines, Money, and U.S.
Policy in the Congo Crisis, Chicago, 1991. Warto w tym konteks$cie zaznaczy¢, ze évolués — wyedu-
kowani na wzor europejski Afrykanie — przyjmowali rozne postawy wobec systemu kolonialnego.
Byli wsrod nich tacy, ktorzy, dla wzmocnienia swej pozycji osobistej, poszli na petna kooperacje
(zeby nie powiedzie¢ kolaboracje) z kolonizatorami (jak np. Kamerunczyk Karl (Charles) Antanga-
na, wiernie stuzacy Niemcom — pod imieniem Karl, a nastgpnie Francuzom — pod imieniem Charles).
Byli tez tacy, ktorzy uzywali wiedzy pozyskanej w ramach europejskiej edukacji dla przeformutowa-
nia i wzmocnienia idei ,,afrykanskosci” lub dziatali w politycznym i gospodarczym interesie swych
krajow, jak Léopold Sédar Senghor — pierwszy prezydent Senegalu i wspottworca idei négritude lub
Félix Houphouét-Boigny — minister w kilku ekipach rzagdowych okresu konca IV i poczatku V Repu-
bliki a nastepnie pierwszy prezydent Wybrzeza Kosci Stoniowe;.

3 Musiat zda¢ egzamin obywatelski obejmujacy znajomos¢ jezyka francuskiego i podstawo-
wej wiedzy z zakresu prawa Republiki. Musiat takze by¢ posesjonatem, czyli platnikiem podatku
od nieruchomosci (taki podatek ptacono od budynkéw o wiele solidniejszych niz tradycyjne cha-
ty z gliny). W praktyce jednak tylko niewielu, nawet wyksztalconych, Afrykanow decydowato si¢
poddac tej upokarzajacej procedurze. Bylta jednak kategoria Afrykandw, ktorzy nabywali obywatel-
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niz pozostatym Afrykanom, niezasymilowanym, posiadajacym status ,,tubylca”
(tzw. indigenes) — cztonka kategorii spotecznej, ktérg w tym kontek$cie mozna
okresli¢ mianem ,,autentycznych” Afrykanow. Ci ostatni byli we Francuskiej Afry-
ce pozbawieni w zasadzie praw obywatelskich (prawa podrézowania, prawa wy-
borczego itp.), formalnie posiadali status ,,poddanych’'.

W zasadzie we francuskiej Afryce problem ,,autentycznego” czy ,,nicauten-
tycznego” Afrykanina nie stat si¢ znaczgcym przedmiotem antropologicznych
analiz. Wyjatkiem byta tzw. ,,szkota Marcela Griaule’a” — griaulienne. Ten wybit-
ny antropolog-afrykanista, ktory sam dostapit najwyzszych stopni wtajemniczenia
w spotecznosci Dogondw i uwazat siebie za lepszego znawce kultury dogonskiej
niz wigkszos¢ ,,zwyktych” cztonkow tego ludu, wysoko sobie cenit oryginalnosé
cywilizacji afrykanskiej. Uwazat, ze Afrykanie asymilowani (évolués) nie zastu-
guja na miano ,,prawdziwych Afrykanow”. Swym uczniom zwykt mawiaé: ,,Nie
pracuje w miescie. W miescie sa tylko strzepki Afryki (des bribes d’Afrique)”.

W tym kontekscie znamienna byla wymiana argumentow migdzy M. Griau-
lem a wyedukowanym we Francji Afrykaninem o nazwisku Traoré*. Rzecz miata
miejsce podczas wyktadu M. Griaule w Genewie w 1951 r.**. Francuski antropo-
log, przedstawiajac siebie jako etnologa — depozytariusza ,,wiedzy o czarnym czto-
wieku”, przy prezentacji kosmologii Dogonow starat si¢ wykazaé, ze ,,cywilizacja
afrykanska jest tak szlachetna jak cywilizacja grecka i ma swoje miejsce w gronie
wielkich cywilizacji ludzkos$ci”. W tym konteks$cie M. Griaule porownat koloni-

stwo francuskie (i zwigzane z nim prawa) z urodzenia. Byty to osoby (niezaleznie od koloru skory)
urodzone w tzw. ,,starych koloniach”, w ktorych proces asymilacji siggat XVII-XVIII w. (czaséw
kolonizacji portugalskiej). Byly to tzw. ,.cztery gminy” (commune de plein exercice) w Senegalu:
Saint-Louis, Rufisque, Gorée i Dakar (R. Vorbrich, Signares z Senegalu — rasa i pte¢ a kontakt kultu-
rowy, [w:] Ethnos et potentia. Interdyscyplinarnos¢ w polskiej etnologii. W darze Profesorowi Alek-
sandrowi Posern-Zielinskiemu z okazji 70. urodzin i 40-lecia pracy zawodowej, red. R. Vorbrich,
A. Szymoszyn, Poznan 2013, s. 267-288).

31 W koloniach portugalskich odpowiednikiem kategorii évolués byt status assimilados. Uzy-
skanie statusu assimilados nie bylo fatwe. Starajacy si¢ o ten cenzus, rOwnowazny ze statusem oby-
watela Portugalii, musial spetni¢ wiele wymagan: mie¢ wigcej niz 18 lat (nie mogt by¢ wczesniej
uznany za niezdolnego do stuzby wojskowej), poprawnie moéwic po portugalsku, wykonywac zawod
pozwalajacy na utrzymanie jego i cztonkoéw jego rodziny (lub mie¢ dobra wystarczajace na ten cel),
mie¢ ,,dobre maniery i zwyczaje oraz wyksztalcenie i obyczaje, bez ktorych nie mozna catkowicie
stosowac publicznego i prywatnego prawa obywateli portugalskich” (P. de Carvalho, Struktura spo-
teczna spoteczenstwa kolonialnego Angoli, Warszawa 1989, s. 45).

32 7Zob. L. Kuczynski, E. Razy, Anthropololgie et migrations afiicaines en France: une géné-
alogie et migrations africaines en France: une généalogie des recherches, ,,Revue Européenne des
Migrations Internationales™ t. 25, 2009, z. 3, s. 79.

33 Zrodha przedstawiaja adwersarza M. Griaule jako ,intelektualiste” i nie podaja wiccej szcze-
g6toéw biograficznych (L’ Estoile, op. cit.).

3 Wyktad mial miejsce w ramach audycji radiowej, z cyklu ,,Wiedza o cztowieku” (Connais-
sance de [’homme).
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zacj¢ ,,dazaca do catkowitego wymazania rodzimej mentalnosci, aby zastapic ja
inng” do ,,ludobdjstwa kulturowego” (génocide culturel)”**. W odpowiedzi Traoré
zakwestionowat podejscie M. Griaule’a: ,,moéwienie o Czarnych bez odniesienia
do ich rzeczywistosci (wywodzacej si¢) z ich historii, ich codziennej egzystencji,
prowadzi do bycia znanym (Afrykanom) jako znawca ich przesztosci, kochania
ich mitoscig ich przesztosci”. Traoré poddat krytyce fikcyjny obraz Afryki zawarty
w wizji M. Griaule’a. Rzucit powazne oskarzenie: ,,To, 0 co obwiniamy w szcze-
gblnosci etnologdéw, polega na powiedzeniu, ze ‘istnieje jedna czarna kultura’.
Nie, nie ma jednej czarnej kultury”. M. Griaule odparowat: ,, Tak, jest jedna czarna
kultura”. Na to Traoré: ,,Nie — byta jedna”.

Traoré zakwestionowat w ten sposob uzurpacje etnologow do dysponowania
»wiedza” o Afryce (! 'africanisme). Po czym okreslit odmienne priorytety dla afry-
kanskich intelektualistow: ,,Bardziej pilne jest dla nas zadanie chleba i wolnosci
dla Afrykanow, niz informowanie Afrykanéw (...) o kulturze afrykanskiej”. W od-
powiedzi M. Griaule potepit ,,wyedukowanych Czarnych (Noirs évolués), ktorzy
duzo moéwia, by nic nie powiedzie¢ i ktorzy nie uczg nas niczego o sobie, oprocz
pokazania nam swoich pragnien”.

Przytoczona wymiana zdan pomiedzy (Biatym) antropologiem z Czarnym
intelektualistg (évolué), pokazuje, jak problem ,,autentycznosci” sprz¢zony jest
z kwestig legitymizacji reprezentacji politycznej, prawem definiowania czym jest
Afryka, afrykanska kultura.

W swych argumentach Traoré kwestionowat polityczng legitymacje M. Griau-
le’a do wypowiadania si¢ w imieniu Czarnych, oskarzajac go o wymyslenie ,,jed-
nej czarnej kultury”, ktora juz nie istnieje. Podczas gdy M. Griaule kwestionowat
prawo adwersarza do wypowiadania si¢ w imieniu Afrykanow, poniewaz nie jest
tak naprawde Czarny (podkr. RV).

W pewnym momencie gorgcej dyskusji M. Griaule powiedzial: ,,Spojrzcie
na Pana Taoré* (...) on nie jest Czarnym, jest Biatym. Zna francuski, dorastat
w lawkach naszych szkot. Nie poszedt do Swietego Lasu. Nie jest juz Czarnym”.
W ten sposob europejski afrykanista starat si¢ podwazy¢ ,,autentyczno$¢” swojego
adwersarza. Jak twierdzit: ,,Czarny wyksztatcony (na wzor europejski) (le Noir
évolué) nie jest juz tym Czarnym, ktorego ja badam w jego wtasnym kraju. Czarny,
ktorego badam, nie zna francuskiego, on nie jest dla nieznanej mu kultury, jest dla

35 Relacje z wyktadu i potaczonej z nim dyskusji M. Griaule opublikowat w 1952 1., w: Connais-
sance de ['homme noir, [wW:] La connaissance de [’homme au xx° siecle, "Rencontres Internationales
de Geneve”, Neuchatel. Cytaty odnoszace si¢ do tej dyskusji pochodzg z L’Estoile, op. cit.

36 W tym miejscu w artykule Zrodlowym podana jest pisownia nazwiska Taoré. Mozna przyjac,
ze jest to btad w pisowni — nazwisko takie nie jest znane w Afryce Zachodniej. Natomiast niezwykle
rozpowszechnione jest nazwisko Traoré. Pochodzi ono od tradycyjnego nazwiska Mandingo (jezyk
bambara): Tarawele. Obecnie nazwisko to jest najpopularniejszym w calej Afryce Zachodniej. Sze-
rzej o historii nazwiska, np. http://www.camaral.com/?p=289 (przyp. red.).
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swojej wiasnej i nie chce stysze¢ o zadnej innej edukacji niz jego wlasna. Sposrod
szesnastu milionéw Czarnych mieszkajagcych we Francuskiej Afryce Zachodniej
bardzo niewiele 0sob, takich jak Pan, moze uczeszczaé do szkoty, szkoty sredniej,
a nastegpnie instytucji szkolnictwa wyzszego”. W dalszym ciagu dyskusji padly
réwnie dosadne stowa: ,,To nie Pan nauczyl mnie czarnej metafizyki — argumento-
wat M. Griaule i dodal — nie bytby Pan w stanie wyjasni¢ ostatniego rytuatu, ktory
widziat Pan w swoim kraju”.

W ten sposob M. Griaule odméwit wyksztatconemu, asymilowanemu Afry-
kaninowi prawa do wypowiadania si¢, ,,w imieniu prawdziwych Afrykanoéw” (au
nom des vrais Africains). Przypisujac sobie to prawo, ktére — jak uwazat — zdobyt
dzigki swoim badaniom naukowym, a konkretnie dzigki elitarnemu dostepowi do
tradycji (wiedzy) Dogonow?’.

»Rzady posSrednie” — rozwdj miejscowych instytucji

Zasygnalizowany tu problem opinii samych Afrykandw, na czym polega isto-
ta ,,afrykanskosci” i kto jest powotany do rozsadzania o tym, kto jest, a kto nie
jest ,,autentycznym” Afrykaninem, jeszcze dobitniej ujawnit si¢ w Afryce bry-
tyjskiej. Zwigzane to byto z dominujacg w epoce kolonialnej w czgsci kontynen-
tu podlegtej wtadzy brytyjskiej tak zwanej doktrynie ,,rzadoéw posrednich”. Dok-
tryna ta zaktadata petryfikacje rodzimych struktur spoteczno-politycznych, a na-
stepnie manipulacje nimi jako lokalnymi ogniwami administracji, co sprzyjato
decentralizacji struktur zarzgdzania, ale i budowaniu dystansu pomi¢dzy kulturg
kolonizatorow i kolonizowanych3®. Doktryna ,,rzagdoéw posrednich” przedstawio-
na zostala w pelnym ksztaltcie przez lorda Fredricka J.D. Lugarda (pierwszego
kolonialnego gubernatora generalnego Nigerii) w wydanej w 1922 r. ksigzce
Dual Mandate in British Tropical Africa®®. Wedlug F.J.D. Lugarda podwojny
mandat (tutaj w rozumieniu: powinno$ci) Imperium Brytyjskiego polega¢ miat

37 Podczas wspomnianej audycji radiowej, M. Griaule opowiadat o swoim wtajemniczeniu, do-
konanym podczas kilkudziesieciu rozmow (seanséw) ze starcem o imieniu Ogotemmeli: ,,Ten czto-
wiek otworzyl mnie na Afryke, pokazat mi Czarnego zupehie innego niz ten, o ktorym myslalem.
[...] Wprowadzit mnie do zupehie innego $wiata, ktory byt Swiatem glebokiej wiedzy, to nazwa,
ktora on nadawat tej wiedzy. [{] m’a fait entrer dans un monde tout a fait différent qui était le monde
de la connaissance profonde, c’est le nom qu’il donne a cette connaissance]. Uswiadomitem sobie,
ze ten czlowiek czekat, az zrozumiem, co do mnie méwi. Powiedziat mi: gdybym méwit wezesniej
(RV: to byla kolejna wizyta M. Griaule'a w kraju Dogonow), nie zrozumiatby$ niczego. [...] Czekat
pietnascie lat, az uzyskatem informacje na temat wigkszosci rytuatow i zwyczajow jego ludu, aby
nie traci¢ czasu ze mng na przekazywanie mi catej tej wiedzy”. https://www.franceculture.fr/emis-
sions/les-nuits-de-france-culture/des-idees-et-des-hommes-entretien-avec-marcel-griaule-23-1ere-
diffusion-12011952-chaine-nationale (11.09.2019).

3% R. Vorbrich, Plemienna i postplemienna Afiyka. Koncepcje i postaci wspélnoty w dawnej
i wspolczesnej Afiyce, Poznan 2013.

% F.J.D. Lugard, Dual Mandate in British Tropical Africa, London 1922.
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na otwarciu Afryki na cywilizowany $wiat i jednocze$nie otwarciu afrykanskie-
go umystu na cywilizacj¢ europejska. Lord Lugard na nowo zdefiniowat cele
brytyjskiej polityki kolonialnej, zaktadat bowiem rozwijanie spoteczenstw afry-
kanskich z miejscowych instytucji.

W tym kontekscie kluczowego znaczenia nabrala antropologia, ktéra miata
dostarczy¢ wiedzy o ,,miejscowych (afrykanskich) instytucjach”. Jak ujat to sam
lord Lugard: ,,(dobry) administrator (...), zwraca si¢ ku naukowym badaniom an-
tropologicznym, aby zglebic [...] myslenie tubylcow i dostosowaé Afrykanina do
cywilizowanych norm (lub dostosowujac te normy do jego zrozumienia i potrzeb)
zamiast probowa¢ narzuca¢ mu instytucje spoza jego mentalnosci i nieprzystoso-
wane do jego warunkoéw zycia™,

Taka postawa byta zgodna z filozofig ,,rzadéw posrednich”, niepostulujacej
przeciez asymilacji Afrykanéw z obca kulturg®', a wrecz przeciwnie, zaktadajacej
utrzymywanie pewnego dystansu spolecznego i kulturowego miedzy kolonizato-
rami i kolonizowanymi. Jak to ujat sam autor tej koncepcji — lord Lugard, celem
systemu edukacyjnego w koloniach brytyjskich bylo ,,nie eliminowanie r6znic ra-
sowych, ale uznanie ich za prawdziwa podstawe edukacji afrykanskiej, zachgcanie
Afrykanow do dumy ze swojej rasy, (tworzenie) uczucia, ze ma swoj wklad w roz-
woj $wiata, a kontakt z cywilizacjg zachodnig nie powinien oznacza¢ niewolniczej
imitacji, ale szans¢ na wybor tego, co moze pomoc w najlepszym rozwoju we
wiasnych instytucjach i kulturze™*.

W ramach doktryny ,,rzadéow posrednich” tradycyjni wodzowie, przywodcy
tradycyjnych struktur politycznych (wlaczonych w obreb do Imperium Brytyjskie-
go) przyjmowali (nadang im przez Brytyjczykow) pozycje ogniw administracji
kolonialnej, stajac si¢ uprzywilejowanymi posrednikami w kontaktach mi¢dzy ad-
ministracja kolonialng (nowoczesnymi instytucjami wtadzy panstwowej) a trady-
cyjnym wspolnotami lokalnymi (lub etnicznymi)*.

4 F.J.D. Lugard, Studying our primitive races. How the administrator gains from anthropology s
new insight into tribal life, “Daily Telegraph”, 30.07.1934; cyt. za: L’Estone, op. cit.

4 Tworca koncepcji ,,rzadow posrednich”, lord Lugard, szydzit z francuskiej polityki asymilacji,
przytaczajac stowa wysokich urzednikow francuskich: ,,(Afrykanie) musza nauczy¢ si¢ francuskiego
i zostang Francuzami. Wierzymy we francuska ewolucje, a nie w ewolucje¢ Afryki”. Twierdzit on, ze
asymilacja ,,ma na celu przeksztatcenie Afrykanina w nowoczesnego Europejczyka, roznigcego si¢
tylko kolorem (skory)”. (...) ,,Taki Afrykanin musi nie tylko nasladowa¢ Europejczykéw w strojach
i mowie, ale takze — o ile to mozliwe — by¢ Europejczykiem. Zostanie wowczas zaakceptowany”. To,
co budzito szczegbélny niepokdj Lorda Lugarda, to mieszanie ras: ,,Tam gdzie polityka ta zostanie
w petni wdrozona, misceginacja (mieszanie si¢ roznych grup rasowych przez malzenstwo, stosunki
seksualne i prokreacj¢) moze by¢ nie tylko tolerowana, ale zachecana” (F.J.D. Lugard, Education
and race relations, ”Journal of the African Society”, t. 32., 1933, s. 5-6.

2 Ibid. s. 5.

W antropologii taka grupg spoleczng okresla si¢ mianem ,tubylczej klasy posrednikow”
(R. Vorbrich, Agent kontaktu — agent rozwoju. Od spoleczenstwa kolonialnego do spoleczenstwa
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Z kolei Afrykanie, wyksztatceni wedtug zachodniego modelu edukacji*, zarzuca-
li doktrynie ,,rzadéw posrednich”, ze prowadzi do dzielenia (,,segregowania’) Afry-
kanow, hamowania, (,,przerywania’’) rozwoju, poprzez petryfikowanie tradycyjnych
modeli zycia spotecznego®. Takie opinie Afrykanow zostaty odnotowane nawet w re-
nomowanym czasopismie ,,Nature” z 1939 r. W artykule wstepnym, w komentarzu
dotyczacym organizowanego przez International Institute of African Languages and
Cultures sympozjum na temat afrykanskich systemow politycznych*, pojawita si¢
znamienna uwaga: ,,Oczywiste jest, ze dyskusja na temat organizacji politycznych
rodzi szereg pytan dotyczacych przysztosci Afrykanow. Od pewnego czasu pojawia-
ja sie oznaki pewnej nieufnosci ludnosci tubylczej — z pewnoS$cig ograniczonej do
(jednostek) najbardziej zaawansowanych 1 wyrafinowanych — zaréwno w odniesie-
niu do badan naukowych, jak i relacji migdzy rzadami posrednimi i jej badaczami.
Argumentowano z wielka pewnoscia, ze celem biatego cztowieka byto ,,utrzymanie
tubylca na swoim miejscu”*’. Ponadto, jak rownolegle zauwazyli brytyjscy badacze
i praktycy, ,,wyksztalcony Afrykanin ma tendencj¢ do kwestionowania antropolo-
gicznej interpretacji rodzimego spoteczenstwa’™s,

Nowi Afrykanie

Stopniowo, ws$rdd antropologéw pojawity si¢ opinie, ze nalezy zerwac
z tradycyjnym paradygmatem antropologii, jako nauki o pochodzeniu czto-
wieka 1 przenies¢ uwage na wspotczesne zjawiska i procesy kulturowe. Brak
miejsca nie pozwala na szersze omowienie zagadnienia, uwzgledniajacego
rozwoj refleksji antropologicznej od mysli socjologicznej E. Durkheima, po
uformowanie si¢ zatozen antropologii spotecznej. Z punktu widzenia przed-
miotu niniejszej analizy waznym impulsem do przeorientowania perspekty-
wy badawczej brytyjskich antropologéow stata si¢ dyskusja jaka miata miejsce
w Londynie na forum Royal Society of Arts Dominions and Colonies Section
(27 marca 1934 r.). Warto przytoczy¢ tu kilka kluczowych tez tej dyskusji®.

globalnego, [w:] Rozwdj a kultura. Perspektywy poznawcze i praktyczne, red. R. Vorbrich, t. 26,
Wroctaw 2012, s. 131-147; R. Vorbrich, Plemienna..., s. 225-230.

4 Takich Afrykanow, tworzacych rodzaj klasy $redniej (intellectual proletariat), okre$lano
w Brytyjskiej Afryce (zwlaszcza w Sudanie i Kenii) terminem effendija, wywodzacym si¢ z jezyka
arabskiego — afandi — i tureckiego — efendi — ,,pan”, ,,mistrz” (por. J. S. Trimingham, Islam in the
Sudan, London—New York—Toronto 1949, s. 258). Mozna powiedzie¢, ze byli oni wschodnioafry-
kanskim odpowiednikiem évolué.

4 L Estoile op. cit.

4 Efektem tego sympozjum byta, opublikowana rok pdzniej, rozprawa M. Fortesa i E.E. Evansa-
Pricharda “African Political Systems”.

47 L Estoile, op. cit.

4 M. Perham, 4 restatement of Indirect Rule, “Africa”, t. 7, 1934, s. 324.

¥ Cytaty wypowiedzi dyskutantow, za: M. Perham, Some problems of Indirect Rule in Africa,
”Journal of the Royal Society of Arts”, t. 82, 1934, z. 4252, s. 702, 703.
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Uczestniczaca w dyskusji S.J. Thomas stwierdzita, ze ,,wodzowie nie reprezen-
tuja juz Afrykanow, a Afrykanie nie chcg, aby ich przywddey sprzedawali ich Bry-
tyjczykom [...]. Prawdziwi Afrykanie (real Africans — podkreslenie RV) (...) chca
by¢ reprezentowani i szkoleni w zakresie wyrazania siebie. (...) Afrykanie nie
sa zainteresowani badaniami, stuzacymi do tego, aby mogli dowiedzie¢ sig, skad
pochodza”. Przy probach odkrywania afrykanskich instytucji, ,,pojawia si¢ ten-
dencja do unikania wyksztatconych klas jako nieprawdziwych Afrykanow (not
real Africans — podkreslenie RV). Istotne jest raczej dogadanie si¢ z mys$lacymi
Afrykanami, ktorzy s Afrykanami przysztosci”. W koncu S.J. Thomas zaznaczyta
ze Afrykanie ,,nie chca niepiSmiennych przywodcow, poniewaz z powodu swojej
ignorancji fatwo wpadajg w rece brytyjskich administratorow”.

Argumentom S.J. Thomas wtérowat student St Peter’s Hall w Oxfordzie —Do-
wuon, ktory stwierdzit, ze ,,wykorzystanie umiejetnosci ‘wyksztatconych Afryka-
néw’ jest niezbedne, poniewaz tylko oni potrafig interpretowac angielskie metody
administracyjne”.

W obliczu takich argumentow wysilek badawczy brytyjskich antropologdéw po-
woli zaczal kierowac si¢ ku kategoriom Afrykandw, ktorych wedle dawniejszych
kryteriow, nie uznano by za ,,autentycznych”. Za przelomowa w tym kontekscie
nalezy uzna¢ prace Margery Perham, ktdra zebrata obszerny materiat biograficzny
dotyczacy Afrykandw poddanych presji zmiany kulturowej w koloniach brytyj-
skich. Wydany pod jej redakcja (i z jej przedmowa) w 1936 r. tom pod tytulem
Drziesieciu Afrvkanow ukazywat Afrykanow nie jako ,,0kazy” uzyteczne w budo-
waniu obrazu ,,prawdziwej”, inaczej mowigc tradycyjnej, Afryki, ale jako zywe
przyktady efektow zmiany kulturowej, jaka dokonata si¢ w Afryce w pierwszych
dekadach XX w.’! Tom sktadatl si¢ z dziesigciu autobiograficznych opowiadan,
z ktorych kazde byto szkicem zycia konkretnego Afrykanina®. Biogramy doty-
czyly Afrykandéw pochodzacych z rdéznych regiondow brytyjskiej Afryki (od Nige-
rii do dzisiejszej RPA). Prezentowaty one sylwetki Afrykandw o réznym stopniu
enkulturacji, od takich, ktorzy stosunkowo niedawno wyszli ,,z buszu”, poprzez
osoby majace doswiadczenie angielskiej szkoty, po absolwentke Zenskiego college
w Oxfordzie. Wszyscy oni odbiegali zatem od idealnego wzorca ,,prawdziwego
Afrykanina”. Byli raczej ,,Afrykanami przysztos$ci” — jak to ujeta przytoczona wy-
zej S.J. Thomson. Istotnym walorem prezentowanych biografii jest zawarta w nich

50 Warto zwroci¢ uwage na zbiezno$¢ argumentow cytowanych Afrykanow, poddanych Korony
Brytyjskiej, z tezami przywotanego wczesniej francuskojezycznego évolué — nie znanego z imienia
— Traor¢, spierajacego si¢ 20 lat pozniej z M. Griaulem.

S M. Perham, Ten Africans, London 1936.

52 Kazda z 10 0s6b opowiadata swoje losy, cztery z nich w jezyku angielskim, pozostate w jezy-
kach rodzimych, pdzniej przettumaczonych na jezyk angielski. Sprawito to, Ze ksigzka byta nasycona
idiomami.
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subiektywna ocena tego, co ich autorzy gotowi sg uznac¢ za dobro, a co uznajg za
zto europejskiej dominacji w Afryce.

Gotowos¢ Afrykanow do oceny efektow enkulturacji, jakiej byli poddawani
w XX w., byta §wiadectwem, pojawiajacych si¢ u nich w coraz wigkszym zakresie
tendencji do upodmiotowienia, samodzielnego decydowania o tym, jakie cechy
powinny charakteryzowac Afrykanina. Problem ten zauwazyt juz Bronistaw Ma-
linowski, w swoim studium poswigconym edukacji ,,tubylcow” i konsekwencjom
kontaktu kulturowego w Afryce®.

Modelowy przypadek formowania si¢ postaw na nowy sposob ,,autentycz-
nych” Afrykandéw opisata Helen Kuper w studium po$wieconym organizacji spo-
lecznej ludu Swazi. Przytoczyta w nim wypowiedz Sobhuza II, wladcy panstwa
(wowczas brytyjskiego protektoratu) Swazi, ktory wedle kryteriow lorda Ludgar-
da mozna byloby uzna¢ za modelowy ,,0kaz” autentycznego Afrykanina. A ktory
stat si¢ najlepszym przyktadem ,,nowego” Afrykanina, wiadcy, ktory odwotujac
si¢ tradycyjnych (,,plemiennych”) wzorow kulturowych, przeprowadzit swoj lud
do pomyslnej przysztosci®.

W 1934 r. Sobhuza II, ktory znany byt z zainteresowania antropologia®’, uczest-
niczgc w duzej konferencji w Johanesburgu, poswigconej ,,edukacji tubylczej™®, tak
podsumowat dyskusj¢ dotyczaca relacji miedzy kulturg europejska a afrykanska:
»Antropologia umozliwia porownanie i wybor kierunkéw przysztego rozwoju. Kul-
tura europejska nie jest calkiem dobra, nasza jest czgsto lepsza. Musimy by¢ w stanie
wybra¢ sposob zycia, i dlatego musimy zobaczy¢, jak zyja inni, nie chcg, aby moj
lud byt imitacjg Europejczykdw, ale byt szanowany za wilasne prawa i zwyczaje™™’.

33 B. Malinowski, Native education and culture contact, “International Review of Missions”,
t. 25, 1936, s. 480-517.

% Sobhuza II urodzit si¢ w 1899 r., a zmart w roku 1982. Byl najwazniejszym wodzem, a pdz-
niej krélem Swazi przez 82 lata i 254 dni. Jego ojciec zmarl, gdy mtody Sobhuza mial 4 miesiace.
Przez pierwsze 20 lat jego zycia, wladz¢ sprawowata jego babka, jako regentka. Mimo to, uwaza
si¢, ze byto to najdtuzsze mozliwe do zweryfikowania panowanie dowolnego monarchy w historii.
Uczyt si¢ poczatkowo w Swazi National School, a nastepnie w Lovedale Institution w Eastern Cape
(obecne RPA). Jako wladca, Sobhuza II umiejetnie taczyt odwotania do zwyczajow plemiennych ze
zdolnoscia do zarzadzania zmianami gospodarczymi i spotecznymi w swoim krolestwie. Doprowa-
dzit do uzyskania przez jego kraj niepodleglosci (1968). Jednak 5 lat pdzniej uchylit konstytucje,
rozwigzat parlament i sprawowat wiadz¢ jako wladca absolutny. Po kolejnych 5 latach doprowadzit
do przywrdcenia plemiennych elementéw ustroju panstwa (m.in. kolegium wyborczego zlozonego
cztonkéw struktur plemiennych). Za jego panowania gospodarka Swazi prosperowata, m.in. dzigki
przywréceniu kontroli panstwa nad bogactwami naturalnymi (ziemia), ktére w epoce kolonialnej
zostaly przejete przez podmioty zewnetrzne (H. Kuper, Sobhuza I, Ngwenyama and King of Swazi-
land: the story of an hereditary ruler and his country, New York 1978).

55 Sam przeczytal wiele ksiazek na ten temat, subskrybowal czasopisma antropologiczne
(L Estoile, op. cit.).

56 W konferencji tej uczestniczylo tez grono brytyjskich antropologdéw z B. Malinowskim na czele.

ST H. Kuper, An Afirican aristocracy.: Rank among the Swazi, 1947; cyt. za: L’Estoile, op. cit.
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»wAfrykanska przyszio$¢” — dniem dzisiejszym

Od tamtej wypowiedzi mineto juz kilka pokolen. Podczas ktorych ,,przyszto$¢”
Afryki stala si¢ juz powszechng wspotczesnoscig. Na naszych oczach znikngty juz
ostatnie wioski pozbawione szkot, wprowadzajacych zachodni model edukacji.
Wyrosto nowe pokolenie ,,wyedukowanych Afrykanéw”, nalezacych zaréwno do
warstwy spolecznej ,,tradycyjnych” wiadcow, jak i ich poddanych. Zaréwno jedni,
jak i drudzy tworzg we wspoélczesnej Afryce nowy typ spoteczenstwa, ktory moz-
na okresli¢ mianem ,,spoteczenstwa postplemiennego”®.

Takim wspotczesnym, znanym mi z autopsji, przyktadem funkcjonalnego ta-
czenia w jednej osobie ,,starego” i ,,nowego”, swoistej hybrydyzacji modelu, post-
plemiennego, wspolczesnego Afrykanina, moze by¢ Bouba Adamou (inaczej: Bo-
uba Abdulaye Ahmadou) — wladca (mieniacy sie ,,sultanem”), potozonego w Ka-
merunie wodzostwa Rey Bouba. Ten wyksztalcony Afrykanin (przed objgciem
tronu byt nauczycielem) panowat w latach 1975-2004%° nad 180 tysigcami pod-
danych: takg wtadze¢ dawat mu dekret prezydencki®. Wodz prowadzit zrgczng gre
z wladzami centralnymi Kamerunu, co dawato mu duza doze¢ niezaleznosci i nie-
tykalnosci. Trzymatl poddanych silng reka, czerpiagc wzory ze zwyczajow swoich
przodkow, w sposob dalece odbiegajacy od zachodnich standardow®'. Okoliczni
mieszkancy w tajemnicy opowiadali, ze raz w miesigcu suttan wysyta w darze do
stolicy, do patacu prezydenta republiki, samochdd chiodnig¢ ze $wiezymi tuszami
bydta, wsrdd ktorych mialy pono¢ znajdowac si¢ ludzkie ciata, uzywane podczas
ceremonii czarnej magii (badania wiasne). Z punktu widzenia oceny znaczenia
tego rodzaju ,,opowiesci” na drugi plan schodzi ich wiarygodno$é¢. Z perspektywy
antropologicznej nie jest to anegdota, ale fakt spoteczny. Istotne jest, ze w oce-
nie osob je przekazujacych (w ocenie opowiadajacych; w pelni wiarygodnych)

58 Przez to pojecie rozumiem spoleczenstwo, w ktorym elementy kultury i struktury typowe dla
spoteczenstwa plemiennego, takie jak: tradycyjne zrodta prestizu (wynikajace z relacji starszenstwa),
kolektywizm, przewaga zwigzkéw krwi nad zwigzkami dowolnymi, dominacja postaw etnocen-
trycznych, koncentracja rdl spotecznych u tych samych oséb lub instytucji itp., do$¢ przypadkowo
mieszajg si¢ z instytucjami i zasadami importowanymi z zachodniego kregu kulturowego: koncepcja
narodu, organizacja spoteczng oparta na dominacji zwigzkéw dowolnych, parlamentaryzmem i wzo-
rami sukcesu osobistego opartymi na wyksztalceniu lub pozycji w strukturach panstwowych oraz
postawami indywidualistycznymi wyrazajacymi si¢ w konsumpcjonizmie.

59 Obecnie na tronie Rey Bouba zasiada jego syn — Aboubakari Abdoulaye, ktory przed introni-
zacja pehil funkcje sekretarza stanu w kamerunskim Ministerstwie Rolnictwa i Rozwoju Obszarow
Wiejskich.

¢ Zob. R. Vorbrich, Wédz jako funkcjonariusz. Despotyzm zdecentralizowany w spoleczenstwie
postplemiennym Kamerunu, ,,Lud” t. 88, 2004, s. 219-236.

¢ Z 300 jego zon, cze$¢ bylta zabrana przemoca jako trybut. Gwardzisci sultana dokonywali
bezkarnie w terenie licznych naduzy¢, $ciagajac haracz, niszczac zagrody opornych. Mogltem ob-
serwowac, jak poddani wladcy mezezyzni musieli wehodzi¢ do patacu w glebokim poklonie, boso,
a kobiety obnazac piersi.
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domniemane praktyki kanibalistyczne sultana Rey Bouba (a w ujeciu szerszym,
takze prezydenta republiki)®?, znamionujg ,.tradycyjnego” (autentycznego) afry-
kanskiego wtadcg, czy to tradycyjnego, czy tez ,,nowoczesnego”.

W tym samym czasie wyczekiwana przez wspomniang wyzej J. S. Thomas
»afrykanska przyszto$¢” stata si¢ dniem dzisiejszym, afrykanscy antropolodzy
(najczesciej wyksztatceni w Europie i USA) bez kompleksow ,,wyrazajg siebie”
(jak chciala Thomas), siggajac po tematy roéwne tym, jakimi zajmuja si¢ ich kole-
dzy na innych kontynentach. Nie spos6b wymieni¢ nawet najwazniejszych z nich.
Sa wsrdd nich problemy z zakresu etniczno$ci, edukacji, sztuki i rzemiosta, rozwo-
ju, milosci, migracji lub organizacji przestrzeni miejskiej. To, co moze znamiono-
wac badaczy afrykanskich, to tendencja do rozliczania si¢, w roznych kontekstach,
z epoka i doktryng kolonialng®.

Istotny z punktu widzenia tematyki niniejszego opracowania jest fakt, ze wyro-
sto takze nowe pokolenie afrykanskich intelektualistow (historykow, antropologow),
ktorzy potrafili zbudowaé wlasng narracj¢ odpowiadajaca na pytanie o istote afry-
kanskiej kultury — problem ,,autentycznego” Afrykanina. Wérdd koncepcji pojawia-
jacych si¢ w tej narracji jako prekursorskie wymieni¢ nalezy panafrykanizm i négri-
tude, a jako ide¢ bardziej wspodlczesng — afrocentryzm (Afrocentricity). Omowienie
nawet tylko wazniejszych glosow Afrykanow, siggajacych do tych idei, wyma-
gatoby odrgbnego i znacznie obszerniejszego studium®. W tym miejscu omowie
zwigzle jedynie ideologi¢ afrocentryzmu, ktora w najblizszym stopniu nawigzuje
do tematyki niniejszego studium.

Za prekursora idei afrocentrycznych uzna¢ mozna Marcusa Garveya i Cheikha
Anta Diopa. Marcus Garvey twierdzit jeszcze na poczatku XX wieku, ze to sta-
rozytny Egipt dat $wiatu cywilizacje. Nie mniej, to Cheikh Anta Diop rozwinat te
idee do postaci koncepcji naukowej. Odrzucajac europocentryczng perspektywe
(bedaca nastepstwem kolonizacji), ktorej zarzucat wypaczenie, kradziez i wrecz
ztosliwos¢ oraz fabrykacje faktow historycznych, poddat rewizji spojrzenie na
histori¢ Afryki. Wychodzac od koncepcji afrykanskiego pochodzenia ludzkosci,
osig swej narracji budujacej tozsamos¢ Afrykanow uczynit starozytny Egipt, ktory,
jak podkreslat, byt ,,czarnym spoteczenstwem”®. Teze t¢ rozwingt w kluczowej

2 Podobne ,,opowiesci” dotyczace zawartosci wspomnianych ci¢zaréwek chtodni, mozna byto
ustysze¢ takze w Jaunde (stolicy Kamerunu).

% Zob. U. Bello, Colonial Essentialism in Lord Lugard’s “The Dual Mandate”, a Critical Tex-
tual Analysis, “Advances in Social Sciences Research Journal”, t. 4, 2007, z. 6, 2017, s. 73-90.

% Zwiezle omowienie roznych odmian narracji odnoszacych si¢ do problemu autentycznosci —
istoty — afrykanskiej kultury (takich jak, panafrykanizm, négritude lub Afrocentricity) przedstawiam
w ksiazce Plemienna i postplemienna Afivka. Koncepcje i postaci wspolnoty w dawnej i wspotcze-
snej Afryce, Poznan, 2012, s. 265-271.

% Cheikh Anta Diop postawit t¢ teze juz przy pierwszej niesfinalizowanej pracy doktorskiej
z 1951 roku, napisanej pod kierunkiem Marcela Griaule’a.
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dla tematu niniejszego studium ksigzce pt. Civilisation ou Barbarie. Stwierdzit
wowczas, ze ,,W naszej opinii powrot do Egiptu we wszystkich obszarach jest
niezbednym warunkiem pogodzenia cywilizacji afrykanskich z historig, tak aby
doprowadzi¢ do powstania nowoczesnych nauk humanistycznych, aby odnowié
kulture afrykanska. Bedac dalekimi od uwielbienia przesztosci uwazamy, ze od-
wotanie do starozytnego Egiptu jest najlepszym sposobem dla stworzenia projektu
i zbudowania naszej przysztosci kulturowej. Egipt odegra dla kultury afrykanskiej,
na nowo przemyslanej i odnowionej, taka sama role, jaka odgrywa tradycja grec-
ko-facinska dla kultury zachodniej”*. Teza ta, obok twierdzenia o afrykanskim
pochodzenia ludzkosci, stata si¢ fundamentem narracji afrocentryzmu afirmujace;j
kulture afrykanska.

Pojecie afrocentryzmu bywato r6znie zdefiniowane. Melefi Kete Asante®’ zde-
finiowat ,,afrocentrycznos¢” jako sposob myslenia i dziatania, w ktorym dominuja
warto$ci i perspektywy afrykanskie®®. Definicja afrocentryzmu zaktada, ze jest to
swoista transformacja postaw, przekonan, wartosci, 1 wynikow postepowania, su-
gerujaca, ze jest to pierwsza i jedyna rzeczywisto$¢ dla mieszkancow Afryki ©.
Wedlug Midasa Chawane’a, afrocentryczno$¢ mozna takze uznac za rodzaj ideolo-
gii, reprezentujacej ,,trwatg wérod Afrykanow tgsknote za jakim$ zestawem idei,
ktore potaczylyby ich jako wspolnote i stanowilyby alternatywe dla asymilacii,
ktora jest albo wykluczona przez Europejczykow, albo postrzegana przez Afryka-
now jako przyznanie si¢ do nizszo$ci i porazki”®. W ten sposob, metodologicznie,
afrocentryzm stanowi odpowiedz na intelektualny kolonializm, instrument stuzacy
dekolonizacji afrykanskiego umysthu. Idea, ideologia afrocentryzmu, bardzo zywa
w USA, jest znakiem przebudzenia si¢ nowej autentycznej kultury afrykanskiej
(W jej transatlantyckim wymiarze), obecnej na wielu polach przestrzeni spolecznej
tego kraju, a takze w Afryce, w teatrach, uniwersytetach, zwigzkach, organizacjach
politycznych, szkotach i korporacjach’.

% Cheikh Anta Diop, Civilisation ou Barbarie. anthropologie sans complaisance, Paris 1981,
s. 12

7 Asante urodzit si¢ w USA, jako Arthur Lee Smith, w wieku 34 lat zmienit nazwisko na afry-
kanskie, uznajac poprzednie za dziedzictwo niewolnictwa.

% Dla M. K. Asante, afrocentryzm ,,jest §wiadomoscia, jako$cig mysli, sposobem analizy, wpty-
wowa perspektywa, w ramach ktorej Afrykanie szukajg zapewnienia sobie miejsca podmiotu w ob-
rebie afrykanskiej historii”; M.K.Asante, An Afrocentric Manifesto: Toward an African Renaissance,
New York 2007, s. 16.

% Midas Chawane, The development of Afrocentricity: A historical survey, ‘“Yesterday&Today”,
t. 16, 2016; https://www.researchgate.net/publication/312477184 The development of Afrocentricity
_a historical survey (15.09.2019)

7 Midas Chawane, op. cit, s. 77-78.

I M. K. Asante, Afrocentricity: The theory of social change, Chicago 2001.
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Z kolei w nauce zachodniej, wraz z postgpujacym od stuleci procesem prze-
lamywania barier (tak naturalnych, jak i spolecznych), dzielacych rézne grupy
ludzkie oraz towarzyszacemu temu zjawisku przenikania kultur (hybrydyzacji kul-
turowej) koncept ,,autentycznego” Afrykanina stracit na ostrosci, cho¢ jest nadal
obecny w niektorych ujeciach teoretycznych i opisach empirycznych.

We wspotczesnej debacie naukowej lub publicystycznej, problem autentycz-
nosci wyrdznikow kultury afrykanskiej, cech spoteczenstwa afrykanskiego, jesli
sie pojawia, to zwykle w analizach z zakresu teorii literatury, historii sztuki badz
w idealizujagcych koncepcjach historiozoficznych. W tym pierwszym wypadku
ciagle zywy pozostaje dyskurs dotyczacy istoty i definicji (cech dystynktywnych)
literatury i sztuki afrykanskiej, problem jej ewolucji lub imitacji’>. W tym drugim,
Afrykanin pojawia si¢ zazwyczaj jako antyteza zyjacego w dostatku czlowieka
Zachodu” lub wyidealizowana egzemplifikacja warto$ci przez tenze Zachod od-
rzuconych™,

Spojrzenie ,mlodego” Afrykanina

Warto zakonczy¢ przeglad dyskursu dotyczacego koncepcji ,,autentycznego”
Afrykanina spojrzeniem ,,potomkow” évolués — wspolczesnych wyksztatconych
Afrykanow. Przytoczone ponizej wypowiedzi miaty miejsce w ramach prowadzo-
nego przeze mnie seminarium doktoranckiego dla studentéw Uniwersytetu Dakar-
skiego, ktorego patronem jest Cheikh Anta Diop™.

Warto zwroci¢ uwage na obecne w niektorych wypowiedziach, dystanso-
wanie si¢ w stosunku do samego uktadu ,,prawdziwego — nieprawdziwego”
Afrykanina, sprz¢zone z kryterium genealogicznym: ,,Nie ma prawdziwego ani
fatszywego Afrykanina. Innymi stowy, Afrykanin pozostaje Afrykaninem, nikt
nie moze zmieni¢ tego kim jest, poniewaz nie staje si¢ Afrykaninem, rodzi si¢
Afrykaninem”. Jako wyroznik Afrykanina podawano przede wszystkim cechy
somatyczne: ,,kolor skory (czarny), ksztalt nosa (ptaski), kedzierzawe wlosy”.

2 Zob. I. Lapott, Oryginal, kopia... falszerstwo. Rozwazania na temat wspolczesnej sztuki afiy-
kanskiej, [w:] Pozna¢ aby zrozumie¢ — misyjny wymiar kosciota, red. B. Rozen, R. Kordonski, Olsz-
tyn 2017, s. 155-168.

3 Przyktadem takiego obrazu Afryki jest ksiazka Andrzeja Zwolinskiego, Biedy Afiyki, Krakow
2009.

™ Tutaj dobrym przyktadem takiej idealizujgcej wizji jest adhortacja apostolska $w. Jana Pawta
Il Ecclesia in Africa (z 1995 r.), ktéra m.in. wywodzi ,,umitowanie zycia” Afrykanow z ich tradycji
kulturowe;j. ,,Synowie i corki Afryki mituja Zycie. To wlasnie mito$¢ zycia kaze im tak wielka wage
przywiazywac do kultu przodkéw. (...) Ludy Afryki szanuja zycie, ktore si¢ poczyna i rodzi. Ciesza
si¢ tym zyciem. Nie dopuszczaja mysli o tym, Ze mozna by je unicestwi¢, nawet wowczas, kiedy ta
mysl jest im narzucana ze strony tak zwanych ,,cywilizacji postgpowych”. https://religie.wiara.pl/
doc/824625.Jan-Pawel-11-o-kulturach-Afryki (22.08.2019).

S Faculté des Lettres et Sciences Humaines. Université Cheikh Anta Diop de Dakar.
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Jednak w pogtebionych analizach wypowiedzi moich senegalskich seminarzy-
stow problem ,,prawdziwego” Afrykanina najcze$ciej postrzegany byt w wymia-
rze kulturowym, tozsamos$ciowym. Czynnikiem rozstrzygajacym, znajdujacym
sie¢ w tych wypowiedziach stawal si¢ ,,ten specyficzny sposdb manifestowania
cech swojej kultury, ktory sprawia, ze Afrykanin jest prawdziwym Afrykaninem.
/.../ Prawdziwy Afrykanin musi najpierw mie¢ tozsamos$¢ kulturowa. Innymi sto-
wy, ten, kto nazywa siebie Afrykaninem, musi mie¢ korzenie, musi siebie rozpo-
znac”.

»Autentyczny” Afrykanin ujawnia¢ si¢ ma przede wszystkim w poddajacych
si¢ ogladowi elementach kultury, np. w stroju (,,...oprocz koloru skory, Afrykani-
na mozna odrdzni¢ po tym, jak si¢ ubiera”) lub w postawach (,,w duchu dzielenia
sie /.../ (w tym) jak zyje sie z ludzmi /.../, (w sposobie) otwierania si¢ na Swiat,
(ujawniania) pragnienia goszczenia (obcych), checi pomocy, hojnosci™.

Jako istotne kryterium okreslajace Afrykanina przywotywany byt zespot cech,
okreslanych, jako ,,tradycja”: ,,Nie wspominajac juz o przywiazaniu do tradycji
i przekonan, ktére sa fundamentalne dla Afrykandow. Dotycza one zaréwno zy-
cia zywych, jak i przodkow”. Ten duch ,,afrykanskosci” objawia¢ si¢ ma zwlasz-
cza w sytuacjach krytycznych, i to niezaleznie od stopnia enkulturacji ,,nowych
Afrykanow” i ich asymilacji z kultura europejska; ,,... afrykanski chrze$cijanin,
wierzac, ze jest z nowej wiary, w obliczu sytuacji krytycznych, nie odwota si¢ do
wiary chrzescijanskiej, ale raczej do wiary i tradycji afrykanskiej, odwotujac si¢
do boskosci lub przodkow, aby by¢ chronionym lub rozwigzaé swoj problem”.

W zestawieniu z tradycyjnymi wzorami kulturowymi oceniane sg takze efekty
enkulturacji, w tym doniosta rola spoteczna ,,wyksztatconych” Afrykanow. ,,Edu-
kacja w stylu europejskim stanowi korzys¢ dla Afrykanow, nie tylko wzbogaca
ich kulturowo, ale takze pomaga im zintegrowa¢ $wiat zewngtrzny””’. W tym
kontekscie studenci uniwersytetu imienia Cheikha Anta Diopa podkreslali role
afrykanskich humanistow, stojacych na strazy tozsamosci i samooceny Afryka-
néw. ,,Afrykanscy antropolodzy lub historycy” /.../, ktorzy studiowali histori¢
ludzkosci, demistyfikowali afrykanska kulturg i jej pochodzenie”. Owi afrykanscy
humanisci ,,widza wigc siebie jako rzecznikdw tubylcow, nawet jako tarcze prze-
ciwstawiajace si¢ nowoczesnosci”, /.../ ...staraja si¢ (oni) przywrocic¢ ztozonosé

76 Moi studenci méwili: ,,Je$li widzisz Afrykanina, to jest to osoba otwarta, ktora zaprosi innych,
aby pracowa¢ razem. My nie mamy koncepcji indywidualizmu, my zyjemy razem. Np. jesli mamy
lunch, kazdy moze przyjs¢ i jest mile widziany. Jesli bedziesz akurat przechodzil, oni wezwa cig abys
przyszedt i jadl. My nie robimy tak jak Europejczycy,... nie mamy konceptu indywidualizmu. Tutaj
jest wspolnota zycia. To jest prawdziwa charakterystyka Afrykanow”.

7 Glos dakarskiej ,,ulicy” bywa nieco inny: ,,Jesli przejmiesz kultur¢ innych, bedziesz wyalie-
nowang osoba. To co mozesz znalez¢ w afrykanskiej kulturze nie znajdziesz w kulturze zachodniej”
(wypowiedz cztonka Bractwa Muridow, zanotowana w przez Elzbiete Stanczyk, ktorej dziekuje za
pomoc).
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kultury afrykanskiej, aby doceni¢ kulture afrykanska. Ale takze, aby pomoc
Afrykanom rozpoznac¢ ich prawdziwa tozsamosc¢ i zintegrowac si¢ ze Swiatem
zewnetrznym”’s,

W kontekscie koncepcji ,,autentycznego” Afrykanina przywotano tez senegal-
ski lud Bassari. Bassari, jak to sformulowano, ,,sa catkowicie odsunieci od $wiata
zewnetrznego /.../ nie maja wystarczajacej otwartosci i zyja w gorach. Sa zamknie-
tymi ludzmi, ktorzy wcigz zachowujg swojg tozsamosc¢, nie wiedzg, czym jest glo-
balizacja. Ich wioski bardzo r6znia si¢ od naszych miast, zazwyczaj zachowuja
swoje tradycje, poniewaz pozostawiliSmy naszych przodkow przez tysiaclecia bez
zadnej mieszanki innych kultur. Podczas tradycyjnych ceremonii noszg maski”.

Sadze, ze to ostatnie zdanie dobrze puentuje calg analize. Pokazuje, Ze czarny
cztowiek z maska pozostaje nadal, takze dla samych Afrykanow, symbolem ,,au-
tentycznego” Afrykanina.

Prof. dr hab. Ryszard Vorbrich jest antropologiem-afrykanista,
Kierownikiem Zaktadu Studiow Pozacuropejskich w Instytucie
Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM w Poznaniu. Od po-
nad 40 lat prowadzi badania terenowe w Afryce. Od poczatku
zajmowal si¢ tradycyjnymi kulturami w Afryce. Od kilkunastu
lat koncentruje si¢ na dynamice zmian kulturowych (w ramach
studiow etnicznych i antropologii rozwoju) i tworzeniu si¢ nowych
typow spolecznosci afrykanskich, w tym tzw. spotecznosci
postplemiennych.
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